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3.1.- EL SACRIFICIO DE ISAAC EN LA CATEDRAL DE JACA
3.1.1.- EL SACRIFICIO EN LA ANTIGUEDAD

Las ofrendas y los sacrificios de animales fueron una practica habitual y
muy extendida en todas las civilizaciones del mundo antiguo. En efecto, el
sacrificio se ha multiplicado a través de los siglos en las civilizaciones antiguas,
asumiendo la expresién de todos los sentimientos religiosos: reconocimiento de
la soberania del Dios, peticion, expiacién, alabanza, accion de gracias, etc. Su
finalidad dltima y esencial era inmolar (en todo o en parte) una ofrenda animal o
vegetal como obsequio a la divinidad.

El altar fue el lugar donde se practicaba el sacrificio, siendo este el
elemento principal del culto. La victima animal ofrecida venia a ser como la
intermediaria entre las personas y la divinidad.

Primero los Patriarcas (1.850-1.300 a.C.) biblicos (en los santuarios y
montes), después el Pueblo de Israel en el Templo de Jerusalén, adoptaron la
practica de sacrificar animales para Dios, llamada korbanot, costumbre
influenciada por los pueblos semitas del entorno que ejercieron sobre ellos,
especialmente los cananeos. El sacrificio biblico se diferencia del pagano en que
el animal reemplaza a la persona misma. La persona que ofrece un animal es
consciente de que, por el sacrificio, su alma y voluntad animal es destruida para
ser sustituida por la voluntad de Dios.

También fue costumbre ofrecer primicias agricolas, ya que jamas uso
una cosa o consumid un alimento sin reservar y ofrecer primero lo mejor de ellas
a Dios, con ello se queria destacar su soberania divina.

3.1.2.- ABRAHAM E ISAAC EN LA BIBLIA
3.1.2.1.- Abraham, padre de los creyentes

El titulo que le podiamos poner a Abraham es “Padre de los
creyentes”. La vocacion de Abraham estd situada en el ambiente de un
movimiento natural de migracion de pueblos. Grupos de beduinos,
semindémadas, Ilamados semitas o arameos, circulaban por el borde del
desierto de Siria conduciendo sus ganados. Después de algunas migraciones, el
clan de Terah se asentd en Haréan; pero Abraham abandon6é Mesopotamia y sus
maltiples dioses para seguir a un solo Dios, del cual él todavia no sabia nada,
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pero que intervino en su favor de una manera singular y le hizo entrever ya la
bendicién que iba a recibir de Dios.

Para un hombre de aquella época, esta certeza consistia en una tierra,
una descendencia y un nombre. Desde el principio, la religién de Abraham
aparece como encarnada: se trata de bienes espirituales, pero a través de los
bienes temporales y humanos. Esta es otra de las cosas que normalmente el
lector no suele entender. Se empieza por lo material y luego se va
espiritualizando.

Veamos ahora el itinerario espiritual de Abraham, al que podemos
calificar como el hombre de la fe:

A.- Dej6é una manera de vivir y acepté otra. Hay una incompatibilidad entre
los caminos de Dios y los caminos de los hombres; tuvo que elegir entre dos
concepciones del mundo: la de Dios y la de los hombres. Es un problema de
fe. En su partida de Haran (su patria babil6nica) no hubo evasién ni renuncia,
se trataba de poseer las cosas no como propias, sino como don de Dios para
realizar una misién. Esto es lo que definié la manera de ser de Abraham en
relacién a su Dios, a su mujer, a sus hijos, a sus posesiones, a sus viajes, a sus
rebarios, etc.

B.- Tuvo que abandonarse a si mismo. En Egipto estuvo a punto de perder a
su mujer, porque la quiso el Faraén (Gn 12, 10-20). En otra ocasion se aparto
de Lot, su sobrino, y se quedd con la parte mas pobre de Canaan (Gn 13). En
otra ocasion decidié realizar el plan de Dios por sus propios medios, pidiendo
un hijo a su sirvienta Agar (Gn 16.) El hijo que nacié de esta relacion, Ismael,
no era el legitimo, por lo que no recibi6 la herencia.

C.- Obedecié a Dios para sacrificar a su hijo Isaac. Después de haber
experimentado la manera que tiene Dios de hacer las cosas, sobre todo en
relacién con la descendencia prometida (Gn18, 1-15; 21), quiso sacrificar al
hijo de la promesa de Dios: Isaac (Gn 22, 1-19).

El problema de Abraham es el problema de la fe de todos los
creyentes. Si Abraham es el padre de los creyentes, la problemaética religiosa
que esta encerrada en su persona, la llevamos todos dentro y cada uno de
nosotros.

3.1.2.2.- Isaac, el hijo de la promesa de Abraham

En (Gn 22), Isaac fue la grandeza de la fe de Abraham por intentar
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sacrificarle. La explicacién de este hecho se ha entendido como la sustitucion
de una victima humana por un animal. Se sabe que los cananeos, pueblo en el
cual vivié Abraham, tenian la costumbre, para fundar una ciudad o fundar un
templo, matar a un nifio primogénito recién nacido, poner sus cenizas en una
vasija y colocarla en el fundamento del templo o de la ciudad; semejante a
nuestra costumbre de colocar la primera piedra de un edificio.

Los israelitas, en alguna ocasion, tuvieron también esta costumbre que
la Biblia censura (2 Rey 16, 1-5). Pudiera ser que, en el origen de esta
narracion, intentase el relator condenar la matanza de los hijos primogénitos.
Segun la narracion, Isaac fue engendrado dos veces: la primera por la promesa
(porque ya él y su mujer eran ancianos), y al segunda por la fe, cuando Dios le
mando sacrificarlo.

Isaac es el hijo de la promesa. Su funcion esta en ser el hijo de
Abraham y el padre de Jacob. La Biblia juega con el nombre de Isaac, que
significa “Dios Sonrie”. Lo esencial de su vida fue la repeticion de la promesa
(Gn 26, 23-33) en la cual Dios se mostro fiel a su plan.

3.1.3.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

A la derecha del pequefio arcosorium de la portada romanica que se
encuentra en el patio de la Lonja Menor de la catedral de Jaca, se encuentra un
bello capitel que describe el sacrificio de Isaac por su padre Abraham (Gn 22).

La primera escena recuerda cuando Dios ordena a Abraham el
holocausto de su hijo Isaac (Gn 22, 1-2), su respuesta afirmativa e inmediata
(Gn 22, 3), asi como lo sucedido en el monte Moira cuando Isaac se echo
sobre el altar, por voluntad propia, para ser sacrificado con un cuchillo por
Abraham (Gn 22, 9).

En la otra escena encontramos al angel del Sefior cuando suspende la
inmolacién por orden directa de Dios (Gn, 10-14), y sustituirla por la ofrenda
de un carnero en lugar de su hijo Isaac (Gn 22, 13-14).



3.1.4.- DESCRIPCION Y SIGNIFICADO

3.1.4.1.- El sacrificio de Isaac en el altar de los holocaustos

La escena que estd orientada hacia la plaza describe como Abraham
habia dispuesto todo lo necesario para la ofrenda: “Llegados al lugar que le
habia dicho Dios, construy6 alli Abraham el altar, y dispuso la lefia; luego atd
a Isaac, a su hijo, y le puso sobre el ara, encima de la lefia. Alargé Abraham
la mano y tomé el cuchillo para inmolar a su hijo” (Gn 22, 9-10).



Se puede apreciar el altar construido con piedras de sillarejo y, sobre
él, la lefia necesaria para quemar después el holocausto de un cordero o
carnero, como era costumbre. La palabra griega holocausto proviene de la
hebrea ““’olah” que significa “subir”, es decir, el animal sacrificado sobre el altar
(generalmente un cordero, oveja, carnero 0 cabra) era quemado para que su
humo y fragancia ascendiera hacia Dios y le fuera propicio.

Isaac con pelo liso y desnudo esta sobre el fajo de lefia. La escena no
sigue la descripcion del relato, pues aparece sin atar, es decir, con la mano
izquierda abraza el manojo de lefia y, con la derecha, el carnero que Dios mando
reemplazar después de suspender su sacrificio: “Levantd Abraham los ojos, mir6
y vio un carnero trabado en un zarzal por los cuernos. Fue Abraham, tomé el
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carnero, y lo sacrificé en holocausto en lugar de su hijo” (Gn 22, 13).

3.1.4.2.- El &ngel de Dios suspende el sacrificio de Isaac

La siguiente escena mas proxima a la puerta lateral encontramos a
Abraham sujetando con su mano izquierda la cabeza de su hijo Isaac
completamente desnudo y con las manos atadas por detrds, como era
costumbre atar a los animales ofrecidos en sacrificio.

Detras de Abraham vemos al angel de Dios con sus alas, que le coge la
mano derecha y el cuchillo para interrumpir el sacrificio en nombre de Dios:
“Entonces le llamé el angel de Yahvé desde los cielos diciendo: jAbrahami
iAbrahami El dijo; Heme aqui. Dijo el angel: No alargues tu mano contra el
nifio, ni le hagas nada, que ahora ya sé que t eres temeroso de Dios, ya que no
me has negado tu hijo, tu anico” (Gn 22, 11-12).
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Isaac no tiene la apariencia de un nifio adolescente, como se describe en las
Sagradas Escrituras, detalle que en el romanico no importaba mucho, pues lo
esencial no era el tamafio marco, sino que las gentes reconocieran el pasaje
biblico con el mensaje que transmitia.

Este relato manifiesta la grandeza de la fe de Abraham en el sacrificio
de su hijo. Esto se comprueba porque, cuando termina la prueba, Dios, como
premio, le hace las promesas: “El angel de Yahvé llamé a Abraham por segunda
vez desde los cielos, y dijo: Por mi mismo juro, oréculo de Dios, que por haber
hecho esto, por no haberme negado a tu hijo , tu Unico, yo te colmaré de
bendiciones y acrecentaré muchisimo tu descendencia como las estrellas del
cielo y como la arenas de la playa, y se aduefiara tu descendencia de la puerta
de sus enemigos. Por tu descendencia se bendeciran todas las naciones de la
tierra, en pago de haber obedecido td, mi voz” (Gn 22, 15-18).

3.1.5.- CONCLUSIONES CATEQUETICAS

La primera cita biblica sobre los sacrificios se encuentra en el relato de
Cainy Abel (Gn 4, 1-16). Alli Dios exige que el sacrificio se haga con un animal
primogénito, prohibiendo asi los sacrificios humanos practicados por los
cananeos (1 Re 16,34; Ez 20,31). Esta idea es condenada en el relato del
sacrificio de Isaac (Gn 22). En este pasaje, Dios prueba la fe de Abraham para
demostrar que, aungue parece que quiere la muerte, al final salva la vida; Yahvé
es el Dios de la vida. En la actualidad, los judios no lo Ilaman sacrificio de Isaac,
sino “la ligadura de Isaac”, pues no fue sacrificado.

Detras del nifio Isaac estd proyectada una generacion que tiene que
descender de Abraham, y tiene que descender precisamente por la fe. Aunque la
narracion nos da a nosotros la impresién de que trata de Isaac, sin embargo, trata
de Abraham, y al tratar de é€l, esta tratando de todos y cada uno de nosotros en el
problema mas hondo y mas sustancial religioso que es el problema de la fe.
Abraham engendra hijos por la fe. Isaac, fue engendrado dos veces: la primera
por la promesa, (porque él y su mujer Sara eran ancianos) (Gn 15, 1-21); y la
segunda por la fe (cuando Dios le mand6 sacrificarlo) (Gn 22, 1-14).

Isaac es el hijo de la promesa. Su funcion esta en ser el hijo de Abraham
y el padre de Jacob. La Biblia juega con el nombre de Isaac, que significa “Dios
sonrie”. Dios es favorable, y vuelve a repetir el mismo tema que se da con
Abraham en la fe. En el problema de la fe hay mucho de risa, mucho de il6gico,
de irracional, pero hay también mucho de humano, y este problema tan hondo es
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el que estd trazando entre Abraham e lIsaac. Lo esencial de su vida fue la
repeticion de la promesa (Gn 26, 23-33).

La catequesis de este capitel transmite que, el Patriarca Abraham, es
un ejemplo de fe, la actitud de confianza en Dios para todo aquel que cruza el
umbral de esa puerta para entrar a la Catedral.

3.2-BALAAM Y LA BURRA EN LA CATEDRAL DE JACA
3.2.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

A la izquierda de la portada (mirando al frente) de la Lonja Menor de
la catedral, se encuentra uno de los capiteles mas enigmaticos de su conjunto
artistico. EI maestro de Jaca representa, a su manera, el relato biblico del
profeta Balaam -montado en el asno- frente al angel de Dios (Num 22, 21-35).

El episodio se enmarca en la parte central del libro de los Numeros,
cuando el Pueblo camina exiliado hacia Babilonia, tierra donde permaneci6
unos 40 afos (587-536 a.C.).

3.2.2.- EL INCIDENTE ENTRE EL ANGEL Y BALAAM

Antes de describir el capitel, es necesario que resumamos el largo
relato biblico donde se narra el incidente entre Dios —a través de su angel- y
Balaam (Num 22, 21-35).

El rey Balac de Moab tenia miedo del Pueblo de Israel tras su entrada
a la Tierra Prometida. Envié mensajeros para que hablaran con el profeta
Balaam, ofreciéndole promesas y dinero para que maldijera a su Pueblo.

Cuando Balaam dijo a Dios la oferta de la delegacion moabita, este le
contestd: “Si los hombres han venido a llamarte, levantate y ve con ellos. Pero
s6lo haras lo que yo te diga” (Num 22, 20).

Balaam viajé con su asno 600 kilémetros para ver al rey de Moab. En
el camino, un angel de Dios lo interceptd con una espada en la mano. El asno
se sali6 del camino y se golpe6 contra una cerca, hiriendo la pierna de Balaam.
Finalmente el asno se echo al suelo para evitar que el angel los matara con la
espada. Tres veces azot6 Balaam al animal, quien al final dijo: “¢Que he hecho
para que me hayas azotado estas tres veces?” (Num 22, 28). El profeta le
respondio: “jPor qué te burlas de mi;j jOjala tuviera una espada en mi manoj
jAhora mismo te mataria;” (Num 22, 29). Después se abrieron los ojos y los
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oidos de Balaam.

Se abrieron para ver y oir lo que Dios le decia: “No vayas”. Luego, el
comportamiento del asno fue una sefial para que comprendiera mejor; pues
montado en ¢él, vio al angel de Dios de frente, quien le dijo: “Si esto te parece
mal, me volveré”. El angel le respondio: “Ve... pero solo dirds lo que yo te
diga”. Balaam se encontr con el rey Balac. Este llevo a Balaam a tres lugares
distintos y, en cada uno, ofrecié un sacrificio para tratar de persuadir que
cambiara su voluntad. Nunca pudo maldecir a Israel y Balac le grit6: “Ahora
largate a tu lugar”; pero Balaam se quedé a la espera de recibir su salario
COMO recompensa.

El gran pago que Balac habia ofrecido al profeta no podia ser
olvidado. Ambos organizaron una fiesta para los hombres de Israel y para las
mujeres moabitas y madianitas que causé estragos entre el Pueblo de Dios por
apartarse de Dios y cometer pecado de idolatria (Num 31, 16-17).

3.2.3.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

3.2.3.1.- El &ngel de Dios
lucha con una espada en
la mano

En la escena orientada
hacia la plaza se representa
al angel vestido con
enormes alas, una espada
en su mano derecha y un
significativo nimbo de
santidad laureando sobre
su cabeza. Este detalle nos
indica que no es un
enviado cualquiera, sino
que actla en nombre de
Dios.

Aunque el texto biblico no
describe como era en
realidad este éangel, el
maestro de Jaca lo disefio
con la indumentaria propia
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del siglo XI1-XII, asi como los atributos propios de estos seres celestiales.

La ejecucién artistica del maestro es de gran realismo-simbolismo, el
gue necesitaban los jacetanos y peregrinos del camino de Santiago para
reconocer la escena biblica y su significado catequético-teoldgico, como
veremos después.

3.2.3.2.- Balaam montado en su burra

En la otra escena méas
proxima a la puerta se
aprecia al profeta
Balaam montado en la
burra o asno. Va
vestido también como
en el romanico. Con la
mano izquierda coge
las riendas del equino.
En la mano izquierda
sujeta la vara con que
la golpea tres veces por
su desobediencia,
cuando es interceptada
por el angel y se niega
a caminar.

Ambos personajes
estan de frente: a un
lado el angel
levantando la espada
de la que habla el texto
biblico, al otro Balaam

a lomos de la burra. La posicion de sus patas indica su negativa a continuar la
marcha. Es muy probable que, en la cara oculta del capitel, junto a la
arquivolta (apenas visible), esté representada la vifia en la que, segun el relato,
tuvo lugar el encuentro.

3.2.4.- COMENTARIOS CATEQUETICAS
Cuando los fieles y peregrinos del romanico contemplaban este
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capitel, antes de entrar a la catedral, identificaban el pasaje biblico de Balaam
montado en su burra frente al angel de Dios (Num 22, 21-35). Todos caian en
la cuenta de los pecados que denuncia el texto, debilidades de la naturaleza
humana que podian ser enmendadas y perdonadas dentro del templo, gracias al
perdon y la misericordia de Dios. En el relato se denuncian dos grandes
pecados:

A.- Las personas corren el peligro de apartarse de Dios para adorar a otros
dioses o proyectos de vida que les apartan del amor y del camino del bien. Las
mujeres de Madian y Moab involucran a los israelitas en la idolatria que trajo,
como consecuencia, la ira de Dios sobre Israel (Num 31, 16) y, por defecto, de
todos nosotros.

B.- La ambigiedad de Balaam, un ejemplo claro de todo aquel que quiere
servir a Dios y, a la vez, al mundo e intereses personales (dinero, poder,
prestigio, competitividad, etc.). Balaam queria obedecer a Dios, pero también
la recompensa que el mundo le ofrecia y se comprometié a recibirla. La
famosa frase: “A Dios rogando y con el mazo dando” resume perfectamente el
pecado del “cumplimiento”, es decir, del “cumplo” y “miento” a Dios, que lo
utilizamos cuando interesa, sin importarnos la conducta que EI nos propone
para que caminemos por la senda del bien.

Por ultimo, destacar que el Pueblo judio interpreta este texto biblico
bajo dos perspectivas distintas:

A.- Aunque Balaam persiste obstinadamente en su intento de maldecir a Israel,
Dios lo utiliza para anunciar las promesas del futuro glorioso de lIsrael. Balaam
es considerado como un instrumento divino para sustentar la fe en la promesa
mesianica.

B.- La maldad de Balaam en su persecucion contra el Pueblo de Israel se
opone a la personalidad del justo Moisés, quien liber6 a los israelitas de la
esclavitud egipcia conduciéndolos hasta la Tierra Prometida.

3.3.- EL PAPA SIXTO Y SAN LORENZO DE HUESCA
3.3.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

A la derecha del paso y rejas de entrada a la Lonja Menor de la
catedral de Jaca, orientada a la plaza del mercado, encontramos este capitel
que describe el martirio de san Lorenzo y la mision que le encomendo el papa
Sixto 1l (31 de agosto del 257, hasta 6 de agosto del 258) en la ciudad de
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Roma, donde ambos fueron martirizados.

Las cuatro caras del capitel representan la historia del martirio de
Lorenzo, uno de los santos méas populares de la Edad Media en Aragén y, mas
concretamente, en los lugares de la cordillera pirenaica por haber nacido -
segun la tradicién- en la Osca (Huesca) romana.

El hecho de que se represente la historia de san Lorenzo en un capitel
de la catedral de Jaca, no significa, como supone Antonio Garcia Omedes, que
refuerce el hecho de que el Santo Grial se guardara aqui entre 1044 y 1076,
entre otras cuestiones, porque la catedral comenzd a construirse a partir de
1077 y tardé6 afios en ultimarse. Lo l6gico es pensar que estuviera en pueblos
de la Jacetania y en el propio Monasterio de San Juan de la Pefia, si es que el
original pudo estar alguna vez por este territorio.

3.3.2- EL PAPA SIXTO Y SAN LORENZO: HISTORIA DE UN
MARTIRIO

Los hechos mas conocidos del martirio de san Lorenzo estan descritos
por san Ambrosio en el De Officiis (cf. PL XVL 89-92). Segun este Doctor de
la Iglesia que muri6 en el 397 d.C.; Lorenzo habria nacido en Espafia, en Osca
(Huesca). Siendo joven fue enviado a la ciudad de Zaragoza para completar
sus estudios humanisticos, biblicos y teol6gicos. Después marché a Roma,
donde conocid al futuro papa Sixto Il que, por entonces, ensefiaba en los
centros de estudios mas prestigiosos de la ciudad eterna’.

Cuando fue elegido papa le nombré archidiacono. Sobre su martirio
tenemos el testimonio del propio san Ambrosio? y, con posterioridad, las
referencias de san Prudencio, san Agustin, san Méaximo de Turin, san Pedro
Cristlogo, san Le6n Magno y por algunas férmulas litdrgicas contenidas en
los Sacramentales romanos: el Misal Gothicum y el Ormionale Visigético®.

San Ambrosio cuenta con todo lujo de detalles el didlogo entre
Lorenzo y el papa Sixto Il antes de su martirio: "... san Lorenzo ... al ver a su
obispo Sixto que era conducido al martirio, comenz6 a llorar no porque se lo
enviaba a la muerte, sino porque iba a sobrevivir a él. Entonces comienza a
decirle en voz alta: "¢Adonde vas, padre, sin tu hijo? ¢Adonde te apresuras a

IMORAGLIA, F.; “San Lorenzo protodidcono de la Iglesia romana”, en
www.vatican.va/domuments
2 De Officiis (1 41, 205-207),
3 Bibliotheca Sanctorum, vol. de 1538-1539
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ir, oh santo obispo, sin tu didcono? Jamaés ofrecias el sacrificio sin el ministro.
Por tanto, ¢qué te ha disgustado de mi, oh padre? ¢Piensas que soy indigno?
Comprueba al menos si has elegido un ministro idoneo. ¢No quieres que
derrame la sangre junto a ti aquel al que has encomendado la sangre del
Sefior, aquel al que has hecho participe de la celebracion de los misterios
sagrados? Ten cuidado, que mientras se alaba tu fortaleza, no vacile tu
discernimiento. Despreciar al discipulo es un dafio para el maestro. ¢Acaso es
necesario recordar que los hombres grandes y famosos vencen con las
pruebas victoriosas de sus discipulos mas que con las propias? En fin,
Abraham ofrecié a su hijo, Pedro envié antes a Esteban. También ta, oh
padre, muestra en tu hijo tu virtud; ofrece a quien has educado, para alcanzar
el premio eterno en gloriosa compafiia, seguro de tu juicio™" (De Officiis (cap.
41, nn. 205-207).

Entonces Sixto le respondio: "No te dejo, no te abandono, oh hijo;
sino que tendras que afrontar pruebas mas dificiles. A nosotros, porque somos
viejos, se nos ha asignado el recorrido de una carrera mas facil; a ti, porque
eres joven, te corresponde un triunfo mas glorioso sobre el tirano. Pronto
vendras, deja de llorar: dentro de tres dias me seguiras. Entre un obispo y un
levita es conveniente que exista este intervalo. No habria sido digno de ti
vencer bajo la guia del maestro, como si buscaras una ayuda. ¢Por qué
quieres compartir mi martirio? Te dejo toda mi herencia. ¢Por qué exiges mi
presencia? Los discipulos que todavia son débiles preceden al maestro, los
gue ya son fuertes y, por tanto, ya no tienen necesidad de ensefianzas, deben
seguirlo para vencer sin él. Asi también Elias dej6 a Eliseo. Te encomiendo la
sucesion de mi virtud".

Pero el testimonio de san Ambrosio se hace particularmente
significativo cuando relata que: "... Lorenzo... al ver a su obispo Sixto que era
conducido al martirio, comenz6 a... decirle en voz alta: "¢ Adonde vas, padre,
sin tu hijo? ¢Adonde te apresuras a ir, oh santo obispo, sin tu diacono? Jamas
ofrecias el sacrificio sin el ministro... ¢No quieres que derrame la sangre junto
a ti aquel al que has encomendado la sangre del Sefior, aquel al que has
hecho participe de la celebracion de los misterios sagrados?" (San
Ambrosio, De Officiis, 1.41, n. 205).

Después alude a la distribucién entre los pobres de los bienes de la
Iglesia y menciona también la parrilla, instrumento de suplicio, remarcando la
frase con que el protodiacono se dirige a sus torturadores: “Dadme la vuelta,
que por este lado ya estoy hecho” (cf. Bibliotheca Sanctorum, vol. 1538-
1539).
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En efecto, Sixto I, tras su eleccion, le confia la tarea de archidiacono.
Como responsable de las actividades caritativas en la didcesis de Roma,
Lorenzo administra los bienes y las ofertas para ayudar a los pobres, huérfanos
y viudas. ElI emperador Valeriano (253-260 d.C.) prometié a Lorenzo que
salvaria su vida si le entregaba “los tesoros de la Iglesia”. El Santo mostré al
emperador a los enfermos, indigentes y marginados. Estos, afirmd, “son los
tesoros de la Iglesia”. Cuatro dias mas tarde, el 10 de agosto, Lorenzo también
fue martirizado®.

3.3.4.- EL MARTIRIO COMO TESTIMONIO DE FE

Martir proviene del griego martys, que significa testigo, ya se trate de
un testimonio en el plano histoérico, en el juridico o en el religioso. Pero en el
uso establecido por la tradicion cristiana, el nombre de martir se aplica
exclusivamente al que da testimonio con su propia sangre’. EI martir es el que
da su vida por fidelidad al testimonio tributado a Jesus de Nazareth.

3.3.4.1.- Jesucristo primer martir

Jesus es considerado martir de Dios, y por consiguiente, el prototipo
del martirio. En su sacrificio voluntario dio testimonio supremo de su fidelidad
a la mision que le habia encomendado su Padre. El acepto libremente su
muerte como el perfecto homenaje tributado al Padre (Jn 10, 18).

Desde esta entrega, se comprende que Maria, tan estrechamente
asociada a la pasién de su hijo (Jn 19, 25), sea saludada mas tarde como la
reina de los martires cristianos.

3.3.4.2.- El martir cristiano imita a Jesucristo

En el Antiguo Testamento encontramos que el Pueblo de Israel tuvo
martires al demostrar su fidelidad a Dios, como fue el caso de los Macabeos
cuando lucharon contra el establecimiento del culto pagano en el Templo de
Jerusalén: Eliazar y los siete hermanos (2Mac 6-7).

Pero en la iglesia cristiana, el martirio adquiere un nuevo sentido, que
el mismo JesUs revela: es la imitacion plena de Cristo, la participacion acabada

4 www.vaticannew.va/santos/sanlorenzo
5 LEON-DIFOUR, X.; “Vocabulario de teologia biblica”, Barcelona, 1965, p. 448.
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en su obra de Salvacion: “El siervo no es mayor que su sefior; si me
persiguieron a mi, también a vosotros os perseguiran” (Jn 15, 20).

Finalmente, la gloria de los martires se celebra en el libro del
Apocalipsis (Gltimo del NT), que muestra en ellos el triunfo de la vida sobre la
muerte (Ap 6, 9ss.; 7, 14-17; 11, 11ss.).

3.3.5.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

3.3.5.1.- El Papa Sixto |1 bendice con el diaconado a Lorenzo

La primera escena esta orientada hacia el Oeste. A la izquierda de la
imagen esta representado el papa Sixto Il con el atributo papal sobre la cabeza.
Con la mano izquierda sostiene un pergamino y con la derecha esti
bendiciendo a Lorenzo. El documento representa la credencial de
nombramiento como protodiacono responsable de las actividades caritativas de
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la diécesis romana. Lorenzo administr6 los bienes y las limosnas para ayudar a
los pobres, huérfanos y viudas. Un letrero en la parte superior nos identifica al
personaje: S. Sistus.

Frente al papa (a la derecha de la imagen) se encuentra Lorenzo con
las manos abiertas para acoger, de buen grado, su bendicién y nombramiento
para realizar, con la ayuda de Dios, la encomienda de servir y entregar su vida
a los pobres de la Ciudad Eterna.

En la escena que est4 orientada al Sur, hacia la plaza de la catedral,
podemos contemplar, a la derecha de la imagen, al emperador Valeriano con
corona sobre la cabeza, proclamando con actitud desafiante el edicto por el que
todos los clérigos de Roma (obispos, presbiteros y didconos) debian morir.
Con la mano izquierda ratifica el edicto, la detencion y ejecucion de Lorenzo.
Con la derecha sefiala al espectador que vea la siguiente cara donde continda la
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historia del martir.

En el otro extremo de la imagen encontramos la detencidn de san
Lorenzo por parte de un soldado romano. Le sujeta de la mano derecha ante la
atenta mirada de Valeriano. Lorenzo fue capturado junto al Papa Sixto y otros
diaconos en el afio 258 d.C.

3.3.5.3.- Lorenzo muestra las riquezas de la Iglesia: los pobres

Esta escena esta orientada hacia Este geografico. Se muestra a Lorenzo
tocando la cruz (que representa a la Iglesia y a la encomienda del papa) y
muestra al emperador los tesoros de la Iglesia: los pobres de Roma. En la
anterior imagen, Valeriano nos sefialaba esta imagen, dando a entender, el
momento que Lorenzo le ensefia las verdaderas riquezas de la Iglesia, motivo
por el cual es detenido y posteriormente martirizado. EI mensaje también va
dirigido a los espectadores.
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El pontifice Sixto Il es ejecutado el 6 de agosto. En principio, Lorenzo
se libra con el objetivo de obtener informacion sobre los bienes de la
comunidad. Pero después de repartir entre los pobres las pocas posesiones que
entonces tenia la Iglesia, presenta a las autoridades romanas una multitud muy
numerosa de pobres, lisiados y ciegos. "Estos", dice, "son los tesoros de la
Iglesia”.

4.4.- Lorenzo es azotado antes de ser martirizado

En la escena Norte del capitel (ya dentro de la Lonja Menor y frente a
la puerta lateral de la Catedral), se reproduce la flagelacién de Lorenzo antes
de ser martirizado en la parrilla, suplicio que no se representa. Como
consecuencia de la condena, el emperador Valeriano -que esta en la esquina de
la otra cara del capitel- ordena a un soldado romano que le torture con azotes.

“Segln una tradicion ya difundida en el siglo 1V, soporto
intrépidamente un atroz martirio en la parrilla, después de repartir los bienes
de la comunidad a los pobres a los que calificé como los verdaderos tesoros
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de la Iglesia... (Misal Romano)".

3.3.6.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

El martirio de san Lorenzo fue una prueba suprema de amor. San Leon
Magno, en una homilia, comenta de esta manera su tormento en la parrilla:
“Las llamas no pudieron vencer la caridad de Cristo; el fuego que lo quemaba
era mas débil que el que ardia en su interior”. Y agrega: “El Sefior quiso
exaltar hasta tal punto su nombre glorioso en todo el mundo, de Oriente a
Occidente, que la misma gloria que vino a Jerusalén a causa de Esteban, toco
también a Roma por mérito de Lorenzo®”.

En el caso de san Lorenzo "el Unico deseo que lo impulsaba era el de
inmolarse por el Sefior" (cf. San Ambrosio, De Officiis, I, 41, n. 207). El
“Vatican New” dice que, mediante el testimonio dado ante sus perseguidores,
es evidente que el ejercicio del ministerio diaconal no se identifica aqui con el
servicio al préjimo, reducido sélo a las necesidades materiales (propio de este
Orden eclesiastico); puesto que precisamente en ese gesto que expresa un amor
mas grande por Cristo y que lleva a donar la vida, Lorenzo hace que también
sus verdugos puedan hacer realmente "cierta experiencia" de Jesus de Nazareth
que, al final, es el destino personal y comin de toda persona. Este es el
servicio teoldgico de la caridad a la que cada didcono y creyente debe tender o,
al menos, estar disponible.

A este propdsito, conviene releer el texto de la Lumen Gentium, 42, en
el paragrafo que afirma’: "Por el martirio, el discipulo se hace semejante a su
Maestro, que aceptd libremente la muerte para la salvacién del mundo, y se
identifico con él derramando su sangre. Por eso la Iglesia considera siempre
el martirio como el don por excelencia y como la prueba suprema del amor.
Aunque se conceda a pocos, todos, sin embargo, deben estar dispuestos a
confesar a Cristo ante los hombres y a seguirlo en el camino de la cruz en
medio de las persecuciones que nunca le faltan a la Iglesia™ (EV, 1/398).

En un mundo cada vez mas secularizado, en el que el laicismo se esta
imponiendo, muchos cristianos son perseguidos y rechazados por manifestar
su fe. A lo largo de la historia, infinidad de martires cristianos, como san
Lorenzo, han sido pisoteados por manifestar su fe. ;Somos tan valientes como
ellos en la vida cotidiana: nuestro trabajo, relaciones sociales y familiares?
¢Cuando tenemos ocasién de defender aquello en lo que creemos?

6 www.vaticannew.va/santos/sanlorenzo
7 www.vaticannew.va/santos/sanlorenzo
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El ejemplo de estos martires, son una Illamada personal a la coherencia
y al testimonio sin miedo “al qué dirdn”. Hay situaciones que se nos presentan
diariamente en las que tenemos que ser mas valientes que nunca, aungue €so
impliqgue que seamos excluidos de circulos personales, ridiculizados,
sefialados, machistas y relacionados con pensamientos arcaicos. El incrédulo
es racionalmente progresista, el creyente un conservador al que no interesa su
opinion. Seamos valientes y martires con nuestro ejemplo de vida y testimonio
de fe.

3.4.- LOSTULLIDOS: LA FE Y SUS DIFICULTOSOS CAMINOS
3.4.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el roménico se representan a menudo aves, siendo las mas
frecuentes el aguila, el pelicano y cualquier rapaz. A la izquierda del vano y
reja que da acceso al patio de la Lonja Menor, encontramos un capitel que
reproduce una interesante iconografia cargada de gran significado teoldgico.
En tres de sus cuatro caras se representa a parejas de aves que —con sus fuertes
garras- sujetan a una persona del romanico para llevarsela volando.

Estas aves no deben confundirse con los famosos y mitolégicos grifos
romanicos, pues aungue tienen atributos similares (ave, pico de aguila y alas),
sin embargo, su cuerpo de ledn las diferencia de las aves aqui representadas.

3.4.2.- DESCRIPCION Y SIGNIFICADO

En tres de las cuatro caras del capitel esta representado el mismo
personaje. Va vestido con la indumentaria propia del romanico, gorro de
época, guantes de cetreria y sayal corto para dejar visible sus piernas.

A los lados de cada uno de los personajes aparecen una pareja de aves
rapaces con picos y fuertes garras. Estas aves no miran al protagonista, sino
para otro lado, juntando sus picos con las que estan en las otras caras del
capitel. Veamos la descripcion de cada una de las escenas para luego
comprender su verdadero mensaje y significado.
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3.4.2.1.- Las aves: protagonistas del capitel

En la primera escena orientada hacia el Oeste, el maestro de Jaca no
quiso reproducir ninguna figura humana, sino las aves que vuelan hacia lo alto,
hacia el cielo, hacia Dios. Estas aves simbolizan a Cristo resucitado que esta
en las alturas.

En el romanico creian que esta alegoria representaba el camino
ascendente que se alejaba de lo terrenal para buscar a Dios. Este itinerario
pretendia también que hombres y mujeres abandonaran el camino del mal (lo
terrenal), para acercarse al bien (el cielo) como valor supremo del amor que
Dios tiene al ser humano.
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3.4.2.2.- La persona que tiene las dos piernas

La escena del capitel que mira hacia la plaza del mercado muestra al
personaje que tiene las piernas sanas, por eso, su tlnica es mas larga que la de
los otros dos. En sus manos lleva guantes de cetreria para que las aves no le
hagan dafio cuando le sujetan las manos y mufiecas.

El mensaje de esta iconografia es claro: Jesucristo (simbolizado en las
aves) muestra el camino del bien a las personas. El personaje con dos piernas
representa al grupo de hombres y mujeres que, gracias a la fe y confianza que
depositan en Jesus, caminan seguros y estables con sus dos piernas, al mismo
tiempo que se dejan guiar hacia el cielo donde esta El. Los creyentes permiten
que actle a su lado en el dificil camino que lleva al bien y al comportamiento
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ejemplar del amor.

3.4.2.3.- La persona que tiene amputada una sola pierna

La escena del capitel orientada a la puerta de entrada lateral, muestra
al mismo personaje pero con una pierna amputada desde la rodilla, pudiéndose
apreciar su protesis de palo. La tdnica es més corta —por encima de la rodilla-
para que se aprecie su defecto fisico y su dificultad para caminar con
seguridad.

El maestro de Jaca nos transmite la misma idea de amor, proteccién y
guia de Jesucristo, pero con distinta respuesta por parte de las personas. Se
trata del grupo de hombres y mujeres que, sabiendo el amor incondicional de
Dios, les cuesta caminar hacia El y ponen dificultades y escusas para no seguir
SuS pasos.

Aqui se denuncia la fe interesada de aquellos que caminan con Dios
cuando les interesa, y cojean cuando les molesta porque les compromete en el
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dificil camino que lleva al bien. Aqui la fe es fragil e insegura porque se acerca
a Dios con fines egoistas.

3.4.2.4.- La persona que tiene amputada las dos piernas

En la cara orientada al Este, mas proxima al muro de la capilla de San
Sebastian, encontramos al mismo personaje pero con sus dos piernas
amputadas. ElI maestro de Jaca lo ha representado encorvado, sin sayal y sin
guantes en las manos. El objetivo es destacar los dos implantes de madera que
sujetan las dos aves por la rodilla, dada su imposibilidad para caminar con
seguridad y equilibrio.

Aungue se repite la misma idea de amor, proteccion y guia de
Jesucristo (simbolizado en las aves), aqui el personaje representa a ese grupo
de personas que se niegan a aceptar a Dios y caminar con él en busca del bien.
La fe no responde al amor de Dios. El ave (que representa de Dios) ya no
agarra las manos (como en las otras escenas), sino que sujeta las dos protesis
que impiden a las personas caminar hacia El.
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3.4.2.5.- ¢ Qué significado tienen estas representaciones?

Se trata de confirmar el amor y la entrega de Dios hacia todos los seres
humanos y la distinta respuesta de fe con la que estos se comprometen. Las
prétesis son los diferentes grados de compromiso y las escusas personales que
impiden reconocer a Dios con fe y seguir sus pasos con la certeza de caminar
juntos hacia la meta final, que es una vida fundamentada en el bien y el amor.

3.4.3.- LOS CAMINOS DE LA FE EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
3.4.3.1.- La fe como revelaciéon de Dios

La fe de Israel tuvo como fundamento el testimonio de los personajes
biblicos que nosotros llamamos inspirados: Abraham, Moisés y los profetas.
Ellos han recibido de Dios la misién de comunicar a los demas la revelacion
que recibieron de Dios.

Dios no solamente revelaba, sino que se hizo ver y dejé conocer. El
profeta era un vidente, uno que tenia visiones. Hacerse ver en la Biblia era
tener un conocimiento contemplativo, no externo. Después, la contemplacion
se describe como si Dios hablase, como si dialogase, como si se le viese la
cara, el rostro. Dios no tenia cara ni rostro, sino que se vivia su experiencia en
el corazdn. Dios se hacia ver de muchas maneras: por su justicia, por su amor,
por su potencia, por su misericordia, por su clemencia y, sin embargo, no era
nada externo, no era nada visible, ni sensible.

La visidn en otras ocasiones consistia en oir. En efecto, la vision no
solo estaba relacionada con la vista, sino también con el oido: oir palabras.
Tenemos el caso de Samuel, que sintid la llamada de Dios (vio a Dios, dice el
texto) y sin embargo, lo vio en palabras (1 Sam 3, 1ss.).

Para nosotros, la palabra es s6lo un sonido. Para el mundo biblico
tenia una fuerza, una potencia, hasta tal punto, que la palabra que usaban para
decir “palabra” (dabar), muchas veces significaba “cosa”.

3.4.3.2.- La revelacion como experiencia de Dios

Las tradiciones ancestrales que vienen de los Patriarcas son humanas.
Los pueblos semitas que vivian alrededor de Israel condicionaban la vida y la
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fe del Pueblo hebreo, el Pueblo de Dios. A veces, muchos relatos de la Biblia
tienen una fuerte dependencia, incluso literaria, de mitos y tradiciones de esos
pueblos, especialmente de babilonios, egipcios y cananeos. Entonces, uno se
pregunta: ;donde estd la autoridad de la Ley de Dios? ;Doénde esta la
revelacion?

En la Biblia hay también errores cientificos: la creacion en seis dias, el
geocentrismo, etc. Cuando la gente sencilla y creyente busca en la Biblia
valores espirituales, se encuentra con cosas que le escandaliza porque no tiene
una fe bien formada, profunda. Le faltan los datos para juzgar estos casos Y,
por ello, vienen los escandalos.

Se preguntan: ;dénde estan los valores espirituales de la Biblia? En
ella se encuentra el odio al enemigo. Recordemos, por ejemplo, el caso del
Herem, es decir, el anatema o exterminio de los vencidos. Se encuentran
también escandalos, por ejemplo, en la poligamia y en las faltas sexuales. Se
escandalizan también de los combates de Dios o del titulo que tiene Dios: el
Dios de los Ejércitos.

Este Dios de los Ejércitos fomentaba la guerra, una guerra que para
justificarla se la llamaba santa. Asegura la victoria a los suyos, es decir, tenia
acepcion de personas, y luego exterminaba a sus enemigos.

Entonces, ;donde esta la revelacion?, ;donde esta la autoridad divina
de la Ley y donde esta la espiritualidad de la Biblia?, ;Cémo se puede hablar
de derecho divino positivo, si vemos el origen de sus materiales?, ;Cudles son
las sefiales de una intervencion trascendente, es decir, algo que supere la
historia, el acontecer humano?

La gran tentacién del Pueblo de Israel fue abandonar a Dios en
algunos momentos de su historia porque fue un Pueblo de dura cerviz. Por
ello, si Israel tuvo a Dios fue a pesar de Israel, no como un fruto espontaneo de
su naturaleza religiosa, sino como algo que se le impuso desde fuera.

Esto solo se explica mediante el principio que los tedlogos Ilamamos
“revelacion”. Moisés experimento a Dios, no lo vio. A dios no lo ha visto
nadie jamas. Moisés lo experimentd, y luego, segun esta experiencia, se
produjo en él un principio dindmico que le hizo formular las relaciones de las
personas con Dios, lo que fue Dios, lo que fueron los seres humanos, lo que
fue el mundo. Segln ese mismo principio dindmico fue formulando las deméas
cosas, haciéndolo en forma antropomérfica, pero legitima, como legitimas son
todas las formas analogas de expresion que tuvieron las personas.
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Por eso, el problema de la revelacion no estuvo en el material que
tomaron del exterior, sino en los elementos especificos de Israel. Lo peculiar,
lo exclusivo, lo tipico de Israel no vino de una comunidad anénima, sujeta a
fluctuaciones de la historia, sino de unas personas que nosotros llamamos
inspiradas por Dios, como los profetas.

En estos personajes individuales, en el propio Israel como colectividad
y en la historia humana, se revel6 Dios. Lo que hizo falta fue tener un don de
Dios, un sentido especial para descubrirlo. En ellos, en los inspirados, en los
profetas, se puede reconocer el origen de la Palabra y mensaje divino.

Otro dato original es el monoteismo como raiz de una moralidad
religiosa sin parangén. Este monoteismo tiene tal fuerza, tal potencia, que va
unificando y modificando todos los datos que adquiere la Biblia. Un nuevo
dato lo constituyen las exigencias de la Alianza del Sinai respecto a la persona,
a la justicia social, al ideal familiar. Tienen tal dinamismo estos principios y tal
originalidad, que han influido en toda la historia de la humanidad, hasta tal
punto, que los que hoy pregonan que son ateos, 0 que son indiferentes
(agndsticos), estan viviendo de principios que son biblicos; han llegado a ellos
a través de la Biblia.

Las tradiciones de los padres, desde Abraham hasta Moisés, son
recogidas, interpretadas y elaboradas a través de este principio dindmico y
asimilador que hace ir dejando unas cosas y cogiendo otras. Algo asi como
ocurre en nuestra vida: todos tomamos pan, todos bebemos agua Yy, sin
embargo, cada uno lo va asimilando hasta hacerse carne de nuestra carne y
hueso de nuestros huesos. Un principio asimilador nuestro hace que lo que es
vulgar, lo que es coman, lo que experimentan todos los demas, lo vayamos
asimilando y haciendo nuestro. Esto mismo sucede en la Biblia. Veamos dos
ejemplos sencillos, pero ilustrativos:

A.- La figura del rey existe en todas las naciones y civilizaciones antiguas.
Israel implant6 la monarquia sobre el afio 1000 a.C. Cuando lo quiso tener, lo
tuvo “como las demas naciones” (1 Sam 8, 5), pero seghn el criterio y el
pensamiento de Dios: un servidor a pesar de ser un pecador.

B.- La ofrenda de los primogénitos recién nacidos, y las primicias agricolas es
un tema universal de las otras religiones semitas de la época. Esto lo recoge
Israel, pero lo transforma dando un nuevo significado desde la Optica de su
Dios. A los primogénitos se les rescata mediante una dadiva en memoria de la
salida de Egipto, y las primicias agricolas recuerdan la posesion de la tierra
prometida.
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3.4.4.- LOS CAMINOS DE LA FE EN EL NUEVO TESTAMENTO
3.4.4.1.- La fe en los evangelios sinopticos

Tanto el judaismo, como las primeras comunidades cristianas dan
mucha importancia a la confianza en Dios, a la realizacion de su voluntad y a
la santificacion de la vida cotidiana. Si el judaismo lo hace a partir del
cumplimiento de la Tord y la Ley de Moisés; el cristianismo por el camino de
la figura y ensefianzas de Jesus de Nazareth.

Los evangelios de Marcos, Mateo y Lucas usan el término griego
“pistis-pisteiio” para dar continuidad al concepto de “fe” judio: confiar, fiarse
de Dios, experimentar y saborear a Dios por los sentidos, conocer a Dios a
través de los ojos del corazén y no de la razén. Esta vision se contrapone a la
del mundo greco-latino, mas preocupado por conocer a Dios racionalmente.

En las narraciones de milagros se encuentra, muy a menudo, una
alusién a la fe del enfermo o de los que le rodean (Mc 2, 5; 5, 34; Mt 8, 10). Se
alude a la confianza en la mision de JesUs y en su poder de salvar a aquel que
lo necesita. Estas acciones salvificas estan al servicio de su mision y quieren
corroborar una fe preexistente.

La fe en Dios es para Jesus un estar abierto a las posibilidades que
Dios establece, y un contar-con-Dios que no se da por satisfecho con lo dado y
con lo hecho. No hay que olvidar que todo Ilamamiento y toda afirmacion de
Jesus implican la fe, la confianza, el conocimiento, la decisién, la obediencia,
la entrega; sin estas actitudes, las personas no abren su corazén a su mensaje y,
sin mensaje, no hay fe posible.

3.4.4.2.- Lafe en Pablo de Tarso

San Pablo continuamente hace alusion a la fe, entendida como un
movimiento interior de la persona hacia Dios, una relacion vital con El, un
acontecimiento salvifico, una relacién, una “carrera para alcanzar a Cristo,
que primero lo ha alcanzado” (Flp 3, 12), un “corre hacia la meta, para
lograr el premio de la suprema vocacion de Dios en Cristo Jesus” (Flp 3, 14),
“Un vivir en la fe del Hijo de Dios que me amo y se dio a si mismo por mi”
(Gal 2, 20), un inicio por medio del Espiritu Santo para alcanzar la perfeccion
de Cristo, el Sefior (Gal 3, 3, Ef 4, 13). En resumen: para san Pablo la fe es
vida, y “el vivir es Cristo” (Flp 1, 21).

29



3.4.4.3.- Lafe en el evangelio de Juan

Para san Juan, fe y conocimiento (Jn 6, 69), conocimiento y fe (Jn 17,
8; 1Jn 4, 6) no son procesos diferentes y separados entre si, sino series
ordenadas con un fin didactico, que hablan de la aceptacion del testimonio
desde diferentes puntos de vista: sélo la fe que acepta el testimonio (de
Jesucristo) conoce; y viceversa: el que conoce la verdad (Jesucristo) se orienta
hacia la fe.

En la teologia de Juan existe también una estrecha relacion entre la fe
y la vida. El que cree en Jesucristo no perecerd, sino que tendra la vida eterna
(Jn 3, 16-18; 11, 25) no s6lo aqui y ahora, sino también en el futuro
escatologico.

3.4.5.-COMENTARIOS CATEQUETICOS

Cuando las gentes de la jacetania y del camino de Santiago veian este
capitel de aves y hombres tullidos, se detenian para aprender de su ensefianza.
Podian reflexionar sobre su fe en Dios y el grado de compromiso para
alcanzarla.

Aguellas personas que se identificaban con la figura de dos piernas
nada debian temer, pues rezaban, cumplian con parroquia, pertenecian a
cofradias, daban limosnas y eran temerosos de Dios y de sus mandamientos,
ademas de obedecer los preceptos de la Santa Madre Iglesia. Esta era la fe de
los hombres y mujeres sencillos que querian estar al lado de Dios y alejarse del
mal que representaba el mal. Esta postura garantizaba la salvacion presente y
futura en la otra vida.

Otras personas miraban al cojo con protesis de palo, sabian que su vida
de fe daba altibajos y le costaba caminar hacia Dios y, cuando lo hacia, lo
hacia cojeando, es decir, desmotivado y con dudas egoistas. Cuando le
interesaba se acordaba de Dios, le encendia luminarias, hacia novenas, rezaba
y se encomendaba a los santos, entre otras cuestiones piadosas. Cuando no le
interesaba, se olvidaba de Dios porque la fe le comprometia a hacer cosas que
no le apetecia, como perdonar, ayudar, querer, no juzgar, etc. Todo esto era
dificil de cumplir porque ataba su forma de ser y no era lo que le pedia el
cuerpo. Estas personas no tenian fe, sino una devocion basada méas en la
supersticion para tener suerte y salud, que un verdadero proyecto de vida que
se sustentaba en Dios, el bien, el amor y el perdén.
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También habia otras personas que, cuando contemplaban al hombre
con las dos patas de palo, pensaban en su poca fe, y en todo lo que hacian para
no caminar hacia ella. El sufrimiento, la pobreza, la resignacién ante las
injusticias, la violencia de todo tipo, los abusos de poder, las enfermedades y
epidemias e, incluso la muerte, les habian hecho perder toda esperanza de vida
en Dios y su Iglesia, de la que se alejaban.

Estas posturas de las gentes del romanico, son las mismas que
experimentan las personas de hoy. La secularizacion de nuestra sociedad esta
retroalimentando una presencia ignorada de Dios.

En la confrontacion con Dios, las personas aprendemos a preguntar
cuél es el significado de esta fe, hacia donde va y cual es su objetivo. Al igual
gue hace mil afios, este capitel nos catequiza y ensefia -a creyentes e
incrédulos, cojos y tullidos- que Dios transforma a las personas y les hace caer
en la cuenta de que el amor es la razon de ser y existir. No se trata sélo de
empatia como formula magistral del humanismo, sino la entrega en el sentido
de “dar sin recibir nada a cambio”, algo que la empatia desmerece.

A pesar de las cojeras y dificultades que nos separan de Dios, este
capitel nos invita a caminar firmes en la fe, en el buen camino, hacia la buena
direccidn: confiar en Dios humaniza nuestro corazén y consigue proyectos de
vida que nos hacen tomar en serio el presente para abrirnos a un futuro mejor.
Dios camina con nosotros en este objetivo. EI amor de Dios esta presente en
nuestro compromiso transformador y regenerador.

Por altimo, quiero recordar que no es hoy la primera vez que la fe se
enfrenta a mentiras y doctrinas erréneas, y a una fe que lo es sélo en
apariencia. Esto ha ocurrido en todas las épocas. Es aqui donde aparece con
claridad la condicion desesperada y sin salida de la existencia del creyente,
cuya fe se funda total y exclusivamente en su relacién con Dios y que,
abandonado de si mismo, no puede andar sobre las aguas, sino tender puentes.

3.5.- LAS ARPIAS: SIMBOLOS DEL INFIERNO
3.5.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

Las arpias pertenecen al bestiario tradicional del roméanico. No hay
templo romanico, que no estén representadas. El término proviene del griego
arpuai (raptoras). Tanto en la mitologia griega, como en el Medievo, adoptan
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la forma de mujer alada, es decir, de ave rapaz con afiladas garras y cabeza y
busto de mujer.

En el extremo Este de la Lonja Menor de la catedral, adosados al muro
de la capilla de san Sebastian, se encuentran dos capiteles donde se reproducen
arpias, las Unicas de todo el conjunto historico-artistico.

Los capiteles muestran muy bien como es una arpia: cuerpo de rapaz
con grandes alas y fuertes garras. Sobresale la cara perruna de mujer con su
gorro o caperuza. El rostro de las bestias es hieratico, los ojos saltones propios
del romanico y el cuerpo vuelto hacia los extremos del capitel, caracteristicas
gue permiten datarlas en el siglo XII.

3.5.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

3.5.2.1.- El capitel interior con arpias

En el capitel interior aparecen arpias con las alas extendidas y garras
prominentes sobre el collarino de la columna. La escenografia esta incompleta.
Parece que la cesta fue partida partido por la mitad para poder ser adosado al
muro, lo que hace pensar que inicialmente esta no fue su primera ubicacion,
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sino del desaparecido claustro roméanico. Aun asi, la iconografia es de bella
ejecucién y un gran realismo-naturalismo.

3.5.2.2.- El capitel exterior con arpias

El segundo capitel esta al lado, adosado al muro y en la esquina de la
lonja més proxima a la plaza. La iconografia es Parecida a la anterior, el rostro
de estas arpias son mas misticas que las otras. Son de maestros distintos que
compartieron el mismo modelo o disefio artistico

3.5.2.3.- simbolismo de las arpias

A estas bestias se las relaciona con el mal, el pecado, el infierno y el
maligno. El arte romanico adopta esta iconografia mitolégica griega para
llamar la atencién del creyente. Su caracter repugnante, devorador y aéreo se
vincula con los infiernos. El espectador sabe que, si se aparta de Dios y del
buen camino, las arpias pueden agarrarle con sus fuertes garras y volar hasta
las fuerzas del mal que moran en el infra-mundo.

Este desafiante mensaje alertaba a los cristianos de Jaca a permanecer
fieles a Dios, la Unica y segura férmula de salvacidon futura. Una vida sin Dios
y aliada con el maligno, estaba abocada a la condenacién eterna. Las arpias

33



fueron una extraordinaria herramienta catequética para reconducir la actitud y
conducta de los pecadores.

3.5.3.- INFIERNO Y JUICIO EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
3.5.3.1.- El firmamento, la tierra y los abismos infernales biblicos

Sobre la forma y disposicién del mundo visible, los hebreos biblicos
creian que la tierra era una superficie mas o menos plana que comprendia los
continentes y los mares, cuyo destino era servir de morada a los seres
humanos. Ella dividia el universo en dos partes, superior e inferior. Por encima
de ella el cielo, en hebraico schamajim, es decir, las cosas que estan en lo alto,
con la apariencia de una gran béveda en las partes extremas de la tierra. El
cielo comprendia toda la parte superior del mundo; ese era el reino de la luz y
de los meteoros, y en la parte mas alta, se movian los astros®.

Bajo la superficie de la tierra estaba la masa misma de la tierra, y las
profundidades del mar, que juntas constituian la parte inferior del mundo,
oscura y desconocida, la cual, en oposicion al cielo, era designada con el
nombre de tehom (profundidad), y que ha sido expresado por los traductores
griegos Y latinos de la Biblia con la palabra abismo: “Tus juicios son un gran
abismo” dice el autor del salmo 36, para indicar una gran profundidad. “T0 me
sacaste de nuevo de los abismos de la tierra”, dice el autor del salmo 71, es
decir, de la mayor miseria. También se menciona al abismo como parte del
universo: “El Sefior hace todo lo que le place en el cielo, en la Tierra, en los
mares y en todos los abismos” (Sal 107, 26).

En la parte mas profunda de los abismos, en su estrato inferior, estaba
el sheol, descrito en el libro de Job como la tierra donde dominan las sombras
de muerte, donde las tinieblas son rasgadas por alguna vislumbre crepuscular,
donde no hay orden alguno y de donde jamas se regresa; en fin, algo muy
analogo al hades de los griegos, al averno de los latinos, y al azlu de los
babilonios®.

3.5.3.2.- Un lugar donde viven los muertos: el sheol

El tiempo de las personas es limitado porque han sido creados por
Dios para morir (Gen 3, 19-22). El estado de muerte se describe en la Tanak o

8 SCHIAPARELLI J.V.; “La astronomia en el Antiguo Testamento”, Coleccién Austral,
Madrid, 1969, p. 30.
9 IBIDEM, 36.
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Biblia hebrea como una situacion de “silencio” (Sal 31, 18; 94, 17; 115, 17) y
de “olvido” (Sal, 88, 13), es decir, de soledad existencial y ausencia de amor.

También dice que los muertos o refaim (ser débil) sobreviven, ya que
la muerte significa la pérdida de la vida, pero no necesariamente el cese de
toda forma de existencia, dado que la vida es mas que la existencia terrenal*.

La vida se desarrolla en el sheol!, el lugar que designaba las
profundidades de la tierra'?, lo profundo, lo subterraneo (Dt 32, 12; Is 14, 9); un
lugar sin retorno (Job 7, 9-10; 10, 21; 16, 22) donde los muertos experimentan
su existencia en otra dimension. Para ir a él tienen que descender (Gn 37, 35; 42,
38; Num 16, 30-33; Is 14, 15), de ahi que a los muertos se les designe con el
topico biblico de “los que bajan a la fosa” (Sal 28, 1; 30, 4; 88, 5; 143, 7).

Alli los muertos conocen una suerte miserable (Is 14, 9), son
abandonados al polvo (Sal 22, 16), a los gusanos (Is 14, 11). Su existencia no es
mas que un suefio donde esté excluido todo conocimiento y alabanza a Dios (Sal
6, 6; 30, 10). Dios olvida a los muertos (Sal 88, 6) que han pasado las puertas del
sheol (Job 38, 17).

Aunque en la Biblia no se describe el sheol, sin embargo, el profeta
Ezequiel (Ez 26 19-20; 31, 14-18; 32, 18-32) hace distincion de una parte mas
profunda, designada con el nombre de fosa o tierra profundisima (tehom-
abismo), donde descienden los goyim (no judios) incircuncisos, y los que
perecieron por la espada, esparciendo el terror en el mundo de los vivientes.

Pero la concepcién del sheol no fue siempre la misma, sino que
evolucion6 en las diferentes etapas de la historia biblica. Esta evolucién esta

10 RUIZ DE LA PENA, J.L.; Op. Cit. “La otra dimension”, p. 75.
11 para algunos, la palabra Sheol puede provenir del verbo hebreo Schaal (requerir, interrogar), por
lo que seria un lugar del requerimiento, es decir, del juicio o el punto de partida de los oraculos de
los difuntos. Otra hipotesis lo hace derivar de Schol (el pais del Oeste), el lugar donde se pone el
sol que representa la entrada en el mundo inferior. También hay quien opina que deriva de Schaah
(ser desierto), por lo que seria la tierra sin vida. Sin embargo la terminologia mas parecida al
sentido biblico del término es la de Schohal (ser profundo) un mundo subterraneo, algo parecido al
Hades griego o el Arallu asirio-babilonico.
12 Todos los que morian descendian al Sheol, donde existia una igualdad absoluta para todos.
Cuando Job deseaba haber muerto al nacer, afioraba: “ahora, muerto, descansaria, dormiria y
reposaria con los reyes y los grandes de la tierra que se construyen mausoleos, con los principes
ricos en oro y que llenan de plata sus moradas. Alli no perturban ya los impios con sus
perversidades, alli descansan los que codiciosos se afanaron, alli estan en paz los esclavos, alli no
oyen ya la voz del capataz, alli son iguales grandes y pequefios y el esclavo no esta sometido al
amo” (Job 3, 13-19).
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estrechamente relacionada con la lectura que el Pueblo de Israel tuvo del pecado,
de la Salvacion, de la retribucion (premio o castigo) y de la culpa:

A.- Durante el periodo de la monarquia biblica de Israel (desde el 1.000 al 333
a.C.), nacio el dogma del sheol®, palabra hebrea de origen desconocido que
designaba las profundidades de la tierra (Dt 32 12; Is 14, 9), a donde bajaban
los muertos (Gn 37, 35) y donde buenos y malos mezclados (1 Sam 28, 19; Sal
89, 49; Ez 32, 17-32) tenian una lagubre supervivencia (Qo 9, 10), una vida
reducida y silenciosa (Is 38, 18) donde no se alababa a Dios (Sal 6,6; Is 38,
18), ni tampoco se mantenia una relacion con El (Sal 30, 10; 88, 6-11-13),
donde “hay un destino comin para todos” (Qo 9, 3), donde “fodos caminan
hacia una misma meta; todos han salido del polvo y todos vuelven al polvo” (Qo
3, 20; Sal 89, 49).

Sin embargo y para consuelo de los muertos, también el poder del Dios vivo se
ejerce en aquella desolada mansion (1 Sam 2,6; Sb 16, 13), ya que puede ir y
sacar a las personas de alli cuando quisiera (Sal 30, 4; 49, 16; 71, 20; Sap 16,
13). Este poder no pretende juzgar la categoria moral de los muertos, sino
contemplar su situacion penosa, de ahi que lo llamen el “lugar de perdicion”
(Sal 88, 12; Job 26, 6; 28, 22; 31, 12); una “sima que devora” (Is 5, 14; Hab 2, 5;
Jon 2, 1-7; Num 16 31-32).

B.- En la época helenistica (del 333 al 63 a.C.) surgi6 la teologia sapiencial o
ketubim y, con ella, la esperanza de un juicio final donde Dios juzgara a cada
persona por sus obras. El sheol aparece aqui ya como un lugar reservado a los
malos: “su casa lleva a la muerte, y sus caminos a los Refaim4; cuantos
entran, no vuelven mas ni toman las veredas de la vida’®” (Prov 2, 18 ss.). En
cambio, el destino del sabio esta en lo alto: “el sabio va hacia arriba por el
camino de la vida, para apartarse del Sheol, que estd abajo” (Prov 15,24).

13 Todos los que morian descendian al Sheol, donde existia una igualdad absoluta para todos.
Cuando Job deseaba haber muerto al nacer, afioraba: “ahora, muerto, descansaria, dormiria y
reposaria con los reyes y los grandes de la tierra que se construyen mausoleos, con los principes
ricos en oro y que llenan de plata sus moradas. Alli no perturban ya los impios con sus
perversidades, alli descansan los que codiciosos se afanaron, alli estan en paz los esclavos, alli
no oyen ya la voz del capataz, alli son iguales grandes y pequefios y el esclavo no estd sometido
al amo” (Job 3, 13-19).

14 | a palabra hebrea refaim significa “gigante”. Era una tribu pre-israelita muy antigua que
habitaba al Oeste del rio Jordan. Eran muy altos, como los anaquitas (Gen 15, 20) Dt 2, 11). Este
texto biblico quiere ensefiar al Israelita que todos van al Sheol, incluso los refaim, por muy
grandes, fuertes y poderosos que sean no se escapan de ir a este lugar del inframundo.

15 ENCISO VIALA, J.; “Por los senderos de la Biblia: Israel”. Bilbao, 1956, vol. I, p. 89.
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A partir de entonces, el judaismo admiti6 un infierno o gehenna’® y un
jardin del paraiso 0 Gan Eden. Si en un principio el sheol era un lugar donde
buenos y malos llevaban una vida semi-inconsciente; en la época helenistica la
idea teoldgica de Sheol y “gehenna de fuego” confluyen para separar el destino
que buenos y malos tendran cuando resuciten en el dia del juicio: los primeros
gozaran en la tierra 0 GanEden, y los segundos seran castigados con suplicios en
el valle de Hinndn o Gehenna de Jerusalén. Pero hasta que el juicio llegue, todos
(buenos y malos) estaran en el sheol?”.

En esta época helenistica, la "apocaliptica de Daniel’®" (afio 164 a. C.)
consolida el anuncio del juicio al final de los tiempos, presentandose como el
requisito previo para que se lleve a cabo el juicio de Dios sobre aquellos que ya
han muerto. ElI verbo hebreo Safat significa indistintamente “juzgar” y
“gobernar”. Cuando Dios interviene en la historia del Pueblo de Israel, Dios
juzga. Su intervencidn tiene siempre una doble vertiente: salvifica y judicial. La
prioridad de Dios sera siempre la salvifica, ya que su juicio es siempre para la
salvacion.

3.5.3.3.- El juicio final: la salvacién o condenacion eterna

La idea de un Dios-Juez tiene su génesis en la doctrina de la Alianza
entre Dios y el Pueblo de Israel en el monte Sinai. Desde el mismo momento
que se materializo el pacté (berit) de la Alianza, Dios realiza su juicio sobre el
Pueblo. A cambio les garantiza la salvacién y la victoria sobre sus enemigos.

16 | a palabra Gehenna es una transcripcion griega del nombre hebreo Ge Hinndn o “valle de
Hinnén”. ;Por qué se le llamo asi?. La proximidad de algunas fuentes hacian de este lugar un
paraje ameno, cubierto de hierba y sombreado por frondosos arboles, en fuerte contraste con la
aridez del desierto circundante. Sin embargo, en la historia de Israel su nombre se hizo abominable
a causa del santuario que alli tenia el dios Molok (el dios cananeo que exigia sacrificios humanos,
especialmente de nifios, que luego eran quemados). A partir del ciclo profético, el Ge Hinnon se
convertird en el lugar donde sufriran los condenados después de ser juzgados en el Juicio final.
17En esta época helenistica el Sheol es concebido como un lugar con cuatro departamentos anchos
y profundos: en el primero estén las almas de los mértires; en el segundo las de los otros justos; en
el tercero las de los pecadores que no han sufrido en esta vida y que han de resucitar para ser
castigados, y en el cuarto las de los pecadores que han sufrido ya en esta vida y no han de resucitar.
Nunca se llega a decir si en el Sheol se goza o se penaliza.
18"En aquel tiempo surgira Miguel, el gran principe que defiende a los hijos de tu pueblo. Sera
aquel un tiempo de angustia como no habra habido hasta entonces otro desde que existen las
naciones. En aquel tiempo se salvara tu pueblo: todos aquellos que se encuentren inscritos en el
libro (de la vida). Muchos de los que duermen en el polvo de la tierra se despertaran, unos para
la vida eterna, otros para el oprobio, para el horror eterno™ (Dn 12, 1-2).

37



En una vertiente distinta, este juicio de Yahvéh también supone el
castigo de los no judios, de los que estdn fuera de Israel. Desde esta
perspectiva encontramos los relatos del diluvio (Gn 7, 10-24; 8, 1-17), la
destruccion de Sodoma (Gn 19, 1-38) y el castigo de Egipto (Ex 7, 4 y ss.).
Como tesis general, Israel tiene asegurada la victoria en el juicio de Yahvé (Dt
32, 36; Is 30, 18; Jer 30, 11), mientras que sus enemigos so6lo pueden esperar el
fracaso por estar separados de €él (Sal 7, 7,9; 110m 5).

A partir de la vuelta del Pueblo de Israel del exilio de Babilonia (538
a.C.), la idea del juicio se va desligando del acontecimiento historico de Israel
y se coloca en el plano escatoldgico. Alli es donde adquiere una dimensién
mas universal y donde se presenta el concepto de juicio final: el juicio al final
de los tiempos. En algin Salmo, Dios es entendido como Juez de toda la tierra,
de vivos y de muertos (Sal 9, 9; 82, 8).

Si en la época helenistica (del 333 al 63 a.C.) la idea de resurreccién
irrumpioé con fuerza en el Salmo (1, 1-6). También en la apocaliptica de
Daniel (hacia el afio 165 a.C.) se consolida su anuncio al final de los
tiempos, presentdndose como el requisito previo para que se lleve a cabo el
juicio de Yahvéh sobre aquellos que ya han muerto (judios y paganos, buenos
y malos, ricos y pobres). La observancia de la Ley sera la que salve finalmente
a los justos para ruina y verglienza de sus enemigos (Dn 3, 24-90; 13-14).

3.5.4.- INFIERNO Y SALVACION EN EL CRISTIANISMO
3.5.4.1.- El infierno en el cristianismo: la condenacidn eterna

El Nuevo Testamento cristiano (siglo | de nuestra Era) sigue la version
oficial del judaismo tardio o helenistico, donde se distinguen una parte
superior, llamado sheol o Seno de Abraham, y la parte méas profunda llamada
gehenna o infierno en cuyas llamas son atormentados los pecadores (Lc 16,
22-28) y donde se encuentran los muertos que no alcanzaron la
bienaventuranza. Asi se llegé al actual sentido corriente del infierno.

19Seglin Daniel, el Juicio se celebraré en el cielo o paraiso. Las naciones seran destruidas. Al
reino de Yahvé perteneceran todos los que estan inscritos en el libro de la vida. Todos los deméas
heredaran la condenacion eterna: “En aquel tiempo surgira Miguel, el gran principe que
defiende a los hijos de tu pueblo. Sera aquel un tiempo de angustia como no habra habido hasta
entonces otro desde que existen las naciones. En aquel tiempo se salvarad tu pueblo: todos
aquellos que se encuentren inscritos en el libro (de la vida). Muchos de los que duermen en el
polvo de la tierra se despertaran, unos para la vida eterna, otros para el oprobio, para el
horror eterno” (Dn 12, 1-2).
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En la Edad Media se piensa que el infierno es la morada de Satén, el
ambito alejado de Dios, el espacio abandonado por El y enemigo de las
personas. En este lugar demoniaco se padece el tormento, es decir, el sitio
donde uno esta lejos de Dios, en ausencia de Dios, sin participar del amor, la
luz y la gloria de Dios.

Esta vision teoldgica influyd poderosamente en el arte romanico
medieval. La piedad y supersticion popular interpret6é el infierno como un
lugar de tormento al que habia que evitar -a toda costa- por medio de la fe en
Dios y una conducta evangélica. Pero lo que caus6 mayor fascinacion fue el
fuego del infierno. Predicadores de mision echaron mano de esta imagen para
describir a sus oyentes los horrores del infierno y motivar la penitencia y el
sentido de culpa por el pecado. Para evitarlos, las almas tenian que arrepentirse
de sus pecados y perseverar en la fe y el amor de Dios.

3.5.4.2.- La parusia o venida del Sefior

Parusia deriva del verbo griego pareimi (estar presente, llegar). El
hebreo no posee un vocablo equivalente, si bien los verbos que significan
“venir”, adquieren una connotacion sacral que se aproxima bastante a la del
término parusia, sobre todo, cuando tienen a Dios por sujeto.

La primera referencia en el Nuevo Testamento la encontramos en (2
Tes 2, 9), cuando el ap6stol Pablo la utiliza para designar la venida gloriosa de
Cristo al final de los tiempos con una manifestacion triunfal y un despliegue de
poder en un ambiente solemne y festivo.

En efecto, la parusia se conecta inmediatamente con el fin del mundo
(Mt 24, 3. 27. 37. 39), con la resurreccién (1 Tes 4, 15; 1 Co 15, 23) y con el
juicio (1 Tes 5, 23), la nueva creacion en la que Dios sera “todo en todas las
cosas” (1 Co 15, 28).

El Nuevo Testamento también proclama los signos que la precederan:
el enfriamiento de la fe (Lc 18, 8), la aparicion del anticristo (2 Tes 2, 1ss.), la
predicacion del evangelio a todas las naciones (Mt 24, 14) y la conversion de
Israel (Rom 11, 25ss.). De todos ellos, el que ha merecido la mayor atencién
de la exégesis biblica es el anticristo.

San Pablo afirma en (2 Tes 2, 4-12) que el anticristo aparece como un
personaje singular y todavia por venir. Sin embargo, san Juan lo identifica con
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una comunidad ya presente, en la que se encarna el espiritu de oposicion a
Cristo: la secta gndstica. Por otra parte, el Apocalipsis parece describir el
anticristo con los rasgos del imperio romano (Ap 13, 1-10). Todos estos
matices en la caracterizacion y en la localizacion temporal, da pie para
interpretar al anticristo como simbolo de los poderes que, a lo largo de la
historia, se oponen al reino de Dios, es decir, al reino de amor que tiene que
imperar en todo momento y en todas las circunstancias.

La eucaristia (la misa) se celebra como memorial de amor de
Jesucristo “hasta que El venga”. La celebracion liturgica es vista en la iglesia
primitiva como anticipacion mistica del reino de Dios. La plegaria aramea
marana-tha (ven Sefior) (1 Co 16, 22; Ap 22, 20) se entiende como: si el Sefior
ha venido (ahora) entre nosotros, del mismo modo vendré al término de la
historia, respondiendo a la invocacion de la Iglesia que anhela su presencia
gloriosa y manifiesta.

3.5.4.3.- El dia del juicio final en el cristianismo

La parusia conlleva —como una de sus dimensiones- el juicio
escatoldgico. En efecto, con el paso del tiempo, la idea de la parusia tendi6 a
oscurecerse en favor de la del juicio al final de los tiempos, terminando por ser
desplazada de la atenciéon de los creyentes, quedando reducida a simple
formalidad.

En el Antiguo Testamento, la idea central es que el juicio de Dios es
para la salvacion. Esta concepcion se conservard en el Nuevo Testamento;
textos como (Mt 25, 31ss.; Lc 10, 18; 2 Tes 2, 8), etc., muestran que el juicio
sera la victoria definitiva y aplastante de Cristo sobre los poderes hostiles del
mal.

La prueba palpable de esta definicion la encontramos cuando se
anuncia como cierto el gran dia del juicio. JesUs atribuye al Padre la doble
funcion de juzgar y de retribuir (Mt 20, 23), sirviendo EI mismo de testigo: “a
todo el que me confesare delante de los hombres, yo también le confesaré
delante de mi Padre, que esta en los cielos” (Mt 10, 32).

Con mayor frecuencia, Jesus se presenta como arbitro de los destinos
humanos: los desconocidos para El quedan excluidos de la felicidad eterna (Mt
7, 23). El “dia de Yahvéh” es el dia del Hijo del Hombre (Lc 17, 24), a quien le
es adjudicado el juicio: “Cuando el Hijo del Hombre venga en su gloria y
todos los angeles con él, se sentara en su trono de gloria, y se reuniran en su
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presencia todas las genest, y separard a unos de otros, como el pastor separa
a las ovejas de los cabritos, y pondra las ovejas a su derecha y a los cabritos a
su izquierda. Entonces dira el Rey a los que estan a su derecha: Venid,
benditos de mi padre, tomad posesién del reino preparado para vosotros
desde la creacion del mundo™ (Mt 25, 31-34).

La idea de juicio y la persona de juez también figuran entre las ideas
de los escritos de san Juan. Segun el cuarto evangelio, en funcién de Jesus se
obra una division de la humanidad, que equivale a un juicio. La oposicion luz-
tinieblas, verdad-mentira se encarna en la existencia de dos partidos:
creyentes-incrédulos, videntes-ciegos, ovejas del rebafio-ovejas extrafias,
discipulos-judios (en sentido joanico). En cristo-luz se realiza ya el
discernimiento escatoldgico, es decir, la salvacién o condenacidn en el juicio,
ya que se separara a los justos de los impios.

San Pablo atribuye regularmente el juicio a Dios (Rom 2, 2) o al Sefior
(Ef 6, 8). Todas las personas compareceran ante el tribunal de Dios (Rom 14,
10) o ante el tribunal de Cristo (2 Cor 5, 10). Estos dos puntos de vista se
armonizan en la formula de la epistola a los Romanos: “Dios, por Jesucristo,
segun mi evangelio, juzgara las acciones secretas de los hombres” (Rom 2,
16). Es “Cristo Jesus quien ha de juzgar a los vivos y a los muertos” (2 Tim 4,
1).

Cuando la iglesia primitiva confesaba su fe en el Cristo juez, lo que
resonaba en el fondo de ese articulo de fe era el mensaje confortante de la
gracia vencedora, tal y como habia sido anunciado en el evangelio de san Juan:
“en esto ha llegado el amor a su plenitud con nosotros; en que tengamos
confianza en el dia del juicio... No hay temor en el amor, sino que el amor
perfecto expulsa el temor” (1 Jn 4, 17-18).

Los sacramentos, desde este punto de vista, adquieren un alcance
salvifico. El bautismo, regenera (Ti 3, 5) y salva (1 Pe 3, 41). Como ya hemos
apuntado comentando el marana-thd, la celebracion de la eucaristia, ademéas
de anunciar la vuelta de Jesus, también se realiza —de cierta manera- un cierto
clima de juicio (1 Cor 11, 23-34). Los sufrimientos y las persecuciones
también revisten, para el cristiano, un caracter salvifico: “Todo esto es prueba
del justo juicio de Dios, para que sedis tenidos por dignos del reino de Dios,
por el cual padecéis” (2 Tes 1, 5).

3.5.4.4.- La salvacion por Jesucristo en el Nuevo Testamento
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Es nuevo respecto del judaismo, el hecho de que en el Nuevo
Testamento, JesUs haya resucitado para una vida eterna (Heb 7, 16), es decir,
que haya arrebatado el poder a la muerte y al diablo (Heb 2, 14) y que sea
Sefior de muertos y vivos (Rom 14, 9).

En efecto, Jesls tomé sobre si lo mas inhumano de las personas en su
muerte en cruz, y las descendié al reino de los muertos (al sheol judio y el
infierno cristiano) para atravesarlo y llenarlo todo (Ef 1, 20-23). Con ello,
recibi6 el poder sobre todos los seres, en especial sobre los espiritus, en el
momento que vencio a la muerte -en ese reino del mal- con su resurreccion a la
vida.

Los cristianos creemos en un Dios personal (Dios se hizo uno como
nosotros en Jesucristo) y, ademas, nos salva porque ha vencido al mal y a la
muerte, llendndonos de esperanza presente y futura. Este convencimiento nos
ayuda a seguir el mismo itinerario vital para alcanzar la salvacion: podemos
también vencer a la muerte y al pecado (no amor) y resucitar a una vida nueva
construyendo el reino del bien y del amor (el reino de Dios).

3.5.5.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

Para muchos cristianos, hablar del fuego eterno en las profundidades
del infierno donde reside el demonio y sus colaboradores, es escandaloso,
inconciliable con el mensaje del Dios amante y misericordioso, que se revela
en Jesucristo. Para ellos, hablar del castigo eterno del infierno contradice el
mensaje sobre el Dios del amor.

¢ Tiene que desaparecer entonces de la predicacion el tema del infierno
como algo acristiano y que estd por debajo de esta religion, para poder
mantener el mensaje del amor de Dios? Quien piense asi deberd primero poner
en claro que el mensaje del amor de Dios no puede significar ni implicar un
desvirtuar la realidad de Dios: éste es y sigue siendo el Dios Santo.

También en el mensaje de Jesus se descubre algo muy importante: se
trata de la salvacion temporal y eterna. La aceptacion o rechazo del mensaje de
Jesus tiene consecuencias temporales y futuras, desemboca en la alegria del
reino de Dios o en el alejamiento de El. La meta de la vida se puede ganar o
malograr en el sentido Gltimo y mas profundo. Jesucristo puede describir la
seriedad ultima de la decision hablando de las “tinieblas exteriores, donde
serén los alaridos y el rechinar de dientes” (Mt 8, 12). Lo mas grave es la
exclusion definitiva a la salvacion y la comunion con Dios y con Cristo: esto
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es el infierno.

Pero este alejamiento de la salvacion, ese no tener comunion alguna
con Dios, ¢comienza s6lo con la muerte o el juicio? ¢No habrd que decir mas
bien que donde domina el alejamiento de Dios, donde quiera que se le
abandona, donde dominan incredulidad y pecado, alli se encuentran las
personas encerradas dentro del infierno; es ahi justamente donde se les juzgara
(Jn 3, 18)? En esta linea, acaso podemos encontrar la posibilidad de hablar del
infierno de modo acomodado a nuestra sensibilidad moderna.

Quizés ha conservado algo biblico las personas de hoy, cuando hablan
también del infierno a su modo, por muy alejado que se encuentren del modo
de pensar tradicional sobre el infierno. Infierno es para ellas: la guerra o vivir
en un matrimonio desecho, la violencia de género y vicaria, la violacion de los
derechos humanos y las conciencias, las intrigas llenas de odio por parte del
ambiente social e interpersonal. Infierno para ellas son también las cérceles,
los campos de trabajo y de concentracion, las incomodas y desoladoras
condiciones de trabajo en empresas, los contratos basura y salarios basura, las
situaciones perjudiciales para la salud®, incluso podemos afiadir la pandemia
de Covid19 donde mueren mieles de personas llenas de vida.

En una palabra, infierno es una vida sin salvacion y esperanza. Aunque
este modo de hablar es frecuentemente figurado, algo acertado hay en él, desde
el punto de vista biblico: el infierno no es Gnicamente algo que pertenece al
futuro (o al mas alld), sino que expresa la experiencia de una realidad alejada y
alienada de Dios, en la que falta la gracia, la bondad y hasta la belleza de la
vida. Entonces, las personas no cuentan sino consigo mismas y son juguetes de
todos los poderes malignos y de todas las consecuencias que el pecado trae
consigo: destruccion de la relacion interhumana, destruccion del mundo del
trabajo, aniquilacién del derecho, de la justicia, de la honradez y de la ética
personal y social, el vaciamiento del sentido de la existencia y la carencia total
del amor, como dijo Jean Paul Sartre®',

En resumen, cuando las personas se desentienden de Dios, se hallan
lejos de su amor y, por consiguiente, ya estan sometidos y metidos en el
infierno. Si Dios es amor, una vida sin Dios y sin amor esta avocada a vivir en
un infierno vital y espiritual presente y futuro.

20 CESBRON, G.; “Los santos van al infierno”, Barcelona, Ediciones Destino, 1965, p. 115.
2L SARTRE, I.P.; “A puerta cerrada”, 1944, p. 176.
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3.6.- EL REY DAVID: LOS MUSICOS Y EL PECADO DEL ESPIRITU
3.6.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

Adosado al muro Sur de la Lonja Menor encontramos una réplica de
uno de los capiteles mas hermosos de la catedral: el rey David, y su coro de
mausicos. El original restaurado se conserva dentro del Museo Diocesano; alli
se pueden admirar todos los detalles de los musicos y los instrumentos
habituales del romanico (siglos XII-XII1).

Pero este capitel no sbélo quiere representar escenas cortesanas,
pintorescas y costumbristas del palacio del rey David en Jerusalén (1000 a.C.),
sino que también tiene un importante significado catequético, como toda la
iconografia del romanico.

No hay nada que demuestre que fuera el capitel de un posible parteluz
de la puerta principal de la catedral de Jaca. Méas arriba ya comenté que, la
anchura de la columna y de este capitel, dejarian dos vanos de entrada muy
pequefios, desluciendo asi la grandiosidad del templo y su interior. Me inclino
a pensar que este capitel bien pudo estar en el conjunto histérico del primitivo
claustro romanico de la catedral.

3.6.2.-EL REY DAVID Y LA MUSICA
3.6.2.1.- Lafigura del rey David

David fue un hombre habil y fuerte, por eso nadie fue nunca tan
amado por el Pueblo de Israel. Su figura, ciertamente idealizada un poco por
la tradicion biblica, fue siempre la del rey perfecto y la del perfecto “siervo de
Yahvé”.

David tuvo que marcharse de la corte por sus desavenencias con el rey
Saul, el primer monarca de Israel (1 Sam 16-31; 2 Sam 1). Antes de que éste
sufriera una aplastante derrota en Gelbog, el joven y proscrito David habia
dado ya pruebas de ser valiente guerrero y excelente politico. A la muerte del
monarca Saul, vemos que David (que ya se habia ganado muchas simpatias)
fue aclamado rey por sus conciudadanos del Sur (2 Sam 2, 1-4). Las tribus del
Norte, poco inclinadas a la unién con los de Judea, desconfiadas y enzarzadas
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en la lucha contra los filisteos, aguardaron todavia algunos afios antes de
pronunciarse (2 Sam 2, 5-32; 3-4). Pero no era posible resistir al prestigio del
héroe y despreciar la ventaja de poseer tal jefe. Y la unidad con el reino de
Norte (Samaria y Galilea) se llevé a cabo gracias a este hombre providencial
(2 Sam 5, 1-5).

Traslado la capital de Hebron a Jerusalén, después de arrebatarsela a
los Jebuseos. La convirtié en un importante centro religioso, haciendo que se
colocara en ella el “Arca de la Alianza” en un nuevo santuario en lo alto del
monte Sién (2 Sam 6), convirtiéndose en la “ciudad de David”, la “ciudad de
Dios”. La unificacion politica, asi como también la fuerza atractiva de la nueva
administracion gubernamental, promovieron en la ciudad un gran desarrollo
cultural. Se crea en ella un verdadero clero y se despliega una liturgia
propiamente dicha en torno al Templo.

3.6.2.2.- Lamusicay la literatura poética de David

El nombre de David esta vinculado tradicionalmente a un conjunto
literario que ocupa un lugar considerable en la literatura de Israel: los Salmos.

La poesia, que es tan antigua como la edad de cada pueblo, tuvo ya
una larga historia entre los israelitas. Es posible que el salterio biblico
contenga cantos anteriores a la época monarquica, lo que no ha impedido que,
la tradicién judia, haya hecho de David su primer gran poeta. Sin duda, no
llegaremos nunca a saber qué composiciones son exactamente de él. Y seria
raro que, adn éstas, se hubieran transmitido sin haber sido modeladas de nuevo
0 haber recibido retoques. No obstante, hay que dar crédito a la vigorosa
tradicion que ha dado el titulo de “cantor de los canticos de Israel” (2 Sam 23,
1).

Siguiendo la tradicion, David fue el iniciador del Salterio y abri6 el
comienzo de este nuevo género literario en la Biblia. Poco a poco, con el
tiempo, principalmente dentro de la esfera de la liturgia y el legado de David,
se fue formando una amplia coleccién de cantos religiosos. Israel supo crear y,
en los Salmos, manifestar su espiritu, su genio y su inspiracion original®.

3.6.2.3.- David como musico de la corte

2 AUZOU. G.; Op. Cit. “La tradicidn biblica”, p. 128.
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Ya hemos visto sus habilidades como mdsico y poeta. En la Biblia
encontramos varias referencias sobre esta faceta, sobre todo, cuando entro en
la corte del rey Saul y tocd los acordes de su citara para apaciguar los males
del monarca.

* “Tomo la palabra uno de los servidores y dijo: ‘He visto a un hijo de Jesé
el belemita que sabe tocar; es valeroso, buen guerrero, de palabra amena, de
agradable presencia y Yahveh esté con él” (1 Sam 16, 18).

« “Cuando el espiritu de Dios asaltaba a Saul, tomaba David la citara, la
tocaba, Saul encontraba calma y bienestar y el espiritu malo se apartaba de
é1” (1 Sam 16, 23).

» “Al dia siguiente se apoderd de Saul un espiritu malo de Dios y deliraba en
medio de la casa; David tocaba como otras veces” (1 Sam 18, 10).

» “Se apoderd de Saul un espiritu malo de Yahvéh; estaba sentado en medio
de la casa con su lanza en su mano y David tocaba” (1 Sam 19, 9).

Otro nucleo de citas se refiere a los festejos que acompafaron el
traslado del “Arca de la Alianza” de Hebron a Jerusalén y la organizacion del
culto del Templo, desarrollado con amplitud en (1Cro 15-16) e igualmente
presente en las siguientes citas:

« “David y toda la casa de Israel bailaban delante de Yahvéh con todas sus
fuerzas, cantando con citaras, arpas, adufes, sistros y cimbalillos” (2 Sam 6,
5).

» “David danzaba y giraba con todas sus fuerzas ante Yahvéh, cefiido de un
efod de lino. David y toda la casa de Israel hacian subir el Arca de Yahvéh
entre clamores y resonar de cuernos. Cuando el Arca de Yahvéh entr6 en la
ciudad de David, Mikal, hija de Saul, que estaba mirando por la ventana, vio
al rey David saltando y girando ante Yahvéh y le despreci6 en su corazon” (2
Sam 6, 14-16).

El Salmo final 150 contiene la invitacién a un concierto en alabanza
divina, que ha sido sefialada como posible inspiracion para las composiciones
de David musico rodeado de instrumentistas:

“Alabadle con clangor de cuerno, / alabadle con arpay con citara, / alabadle

con tamboril y danza, / alabadle con laud y flauta, / alabadle con cimbalos
sonoros, / alabadle con cimbalos de aclamacion” (Sal 150, 3-5).
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3.6.3.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

3.6.3.1.- La cara frontal que representa al rey David musico
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| — |
En la escena frontal del capitel se puede ver al rey David con corona,
sentado en sillas con cabezas de ledn en su respaldo, vestido con atuendos del
romanico y tocando la vihuela de arco. A ambos lados, dos musicos estan de
pie: el de la izquierda toca un salterio cuadrado (muy comun en la zona del
pirineo aragonés medieval); el de la derecha tafie el arpa.

3.6.3.2.- Los musicos de la cara lateral izquierda
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La escena izquierda del capitel muestra, en el plano superior, un
masico que toca el laud ovalado de una sola cuerda. Delante, otro sopla la
siringa o flauta de pan. En el plano inferior se puede apreciar un 6rgano
pequefio portatil y su organista tocando su teclado. Delante un cuerno de
carnero, como los que tocaban los pastores del pirineo.
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3.6.3.3.- Los musicos de la cara lateral derecha

La escena derecha del capitel nuestra, en el plano superior, a tres
musicos tocando cuernos (el de la izquierda con boquilla), a otro con una
flauta de pan o siringa y el personaje agachado -en la parte inferior derecha-
sopla una flauta. También se representa un extrafio aerofono en forma de “Z”
que prolongaba el sonido de los instrumentos de viento.
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3.6.4.- CONTEXTO TEOLOGICO-CATEQUETICO

La imagen del rey David tocando su famosa arpa o cualquier
instrumento medieval fue muy habitual en el roméanico. Junto a las escenas de
los ancianos del Apocalipsis y la figura del &ngel musico, constituyeron uno de
los paradigmas visuales de la musica sacra medieval?®. En alguna de sus
representaciones, David aparece en solitario tocando algun instrumento
medieval. Al igual que tocaba y danzaba con alegria delante del “Arca de la
Alianza”, con esa misma alegria y gozo se daba la bienvenida a los fieles que
entraban a las catedrales y templos medievales.

La iconografia es distinta en este capitel de Jaca. David ya que no esta
s6lo —como en la mayoria de representaciones- sino tocando con un coro de
musicos. El gran experto del arte romanico, Rolf Toman, nos da las claves
para entender esta escenografia musical: “A menudo, en los capiteles aparecen
joculatores, nombre que recibia la gente errante en latin administrativo
medieval. Eran musicos y trotamundos sin patria ni honor, lo que les convirti6
en personas “sin honra”. Precisamente, su independencia social también los
convirtio en proscritos, aunque sus habilidades artisticas eran admiradas en
las ferias. Ingeborg Tetzlaff cree que estas representaciones contiene una
ilustracion de los pecados del espiritu®*”.

No estamos ante un capitel gracioso en el que contemplamos a
musicos divertidos, tampoco ante una escena de gran belleza y dinamismo, ni
siquiera una representacion de musicos e instrumentos, Sin0 unas personas
que, en el Medievo, simbolizaban el prototipo de una vida errante, licenciosa,
llena de vicios y, como tal, relacionada con el pecado y la mala vida. No
debemos mirar s6lo su aspecto artistico, también el simbolismo y significado
teoldgico por el que fue esculpido.

Por consiguiente, este capitel, ademas de realizarse para divertir y
agradar los sentidos de los cristianos, el maestro de Jaca quiso también
denunciar la vida pagana, licenciosa y pecaminosa, con el propdsito de
catequizar para incrementar la fe en Dios de los peregrinos y jacetanos. El
objetivo era otro: luchar mejor contra el pecado y todo lo que representaba.

2 GARCIA, F.A.; “David masico”, Articulo: www.ucm.es/bdiconografiamedieval/david-
musico
24 TOMAN, R.; “El romanico”, Ulman y kénemann, 2007, p. 340.
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3.6.5.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

La iconografia de David musico es habitual en muchos capiteles del
romanico. También los musicos con sus instrumentos son frecuentes pero,
aunque nos parecen escenas simpaticas y graciosas, en el Medievo tenian
connotaciones negativas porgque se relacionan con los vicios, los pecados
capitales y las conductas desordenadas de la condicion humana.

El colectivo que mejor representaba al pecado era el de los musicos
pues, su vida cotidiana hundia sus raices en el deseo y la necesidad de sumirse
en una vida llena de excesos, especialmente cuando se trataba de los siete
pecados capitales. Toda clase de pecados iban en contra de alguna de las tres
columnas bésicas de la religién cristiana: el amor a Dios, el amor al préjimo y
el amor al propio cuerpo.

Al igual que los musicos del Medievo, las personas de hoy pueden
llegar a una pérdida de la conciencia de pecado por su frialdad y lejania de
Dios. Casi todos los estudiosos de los fendmenos sociolégicos coinciden en
afirmar que estas Ultimas generaciones se caracterizan, en el orden religioso,
por una lamentable pérdida del sentido de pecado, o que el sentido de pecado
se debilita y se desvia cada vez mas en sus conciencias por la tranquila
inmoralidad que reina hoy en la mayoria de los grupos humanos.

Hoy, la inmoralidad se exhibe a pleno dia sin rebozo ninguno y con
una tranquilidad que nos hace pensar en una posible ausencia de mala fe en las
personas que se entregan a ella. La consecuencia de esta inmoralidad es la
pérdida del sentido de pecado y, con él, la innecesaria practica de perdonar
porque no se cree uno culpable. EI motor de la historia es el perdén. Sin
perdon el ser humano se cree Dios, perfecto, la medida de todas las cosas. Este
gran pecado desarrolla una sociedad injusta, insolidaria, que nos aleja de Dios
y de nuestros semejantes. También las relaciones interpersonales se
resquebrajan por el egoismo y el orgullo que impide dialogar, instalarse en el
“yo” para olvidar el “tu” y el “nosotros”. Esto esta ocurriendo por una pérdida
del sentido de Dios y por encerrarnos en el egoismo orgulloso de nuestro
mundo interior y orgullo de superioridad.

En el Paraiso terrenal, en los albores de la humanidad, pretendimos ser
como dioses. Mas tarde quisimos negar la existencia de Dios y estuvo de moda
el ateismo. EI mayor pecado del siglo XXI es que las personas no niegan la
existencia de Dios, pero lo exilian de este mundo, es lo que podiamos llamar
“la presencia ignorada de Dios”.

52



Las personas no tratamos, como antiguamente, de hacernos con Dios.
Tratamos de situar a Dios al margen de nuestras preocupaciones. Tratamos de
vivir y de conducirnos como si no existiera el lazo de participacion que nos
une con El. La composicion de los pecados no puede presuponerse a partir del
propio conocimiento humano, sin un consciente cara a cara con Dios.

Hoy pretendemos enfrentarnos a Dios para desacralizar la realidad,
hacer inatil la religion. Ciencia, arte, moral y politica, todo es profano; todo es
discutible. ElI pensamiento moderno es funcionalmente irrespetuoso. No
admite méas conocimiento que el del comportamiento, el de los complejos, el
de los fendmenos, el de las medidas empiricas e hip6tesis cientificas. Todo lo
que sobrepasa lo comprobable, lo medible, nos parece sospechoso y
reaccionario. Por eso, no entendemos a un Dios que ama y se ofrece a
ayudarnos, sino que queremos ver a un Dios que manda, domina, coacciona y
acompleja la libertad humana.

Pero tanto en la sociedad, como en la comunidad cristiana, pervive
todavia una fatal tergiversacién moral del pecado. La vida exteriormente
intachable del ciudadano que se justifica a si mismo, que no tiene de qué
acusarse, camufla la impiedad que se expresa en el enjuiciamiento soberbio de
los demaés. Los deslices sexuales y criminales son los que se anatematizan sin
mas como pecados, mientras que la propia falta de amor sobrepasa todos los
limites. Jesus se sienta a la mesa con los pecadores. Y muestra cdmo el fariseo,
lo mismo que el publicano; el hijo que se quedd en casa, lo mismo que el hijo
prédigo, todos necesitan de perddn y tienen que comenzar de nuevo.

Otra tergiversacion, en esta misma linea, consiste en aquella
concepcidn religiosa que deja de lado la necesaria conversién y la sustituye
por una pia elevacion del corazon a Dios (una simple religiosidad popular).
Este tipo de auto-complacencia y de auto-salvacion no sélo se encuentra en las
religiones orientales, sino también, entre los cristianos.

La presencia ignorada de “Dios amor” es el gran pecado, la antesala
para rechazar un proyecto de vida basado en el amor. No basta la empatia, no
basta el humanismo, la transformacién debe ser integral, como integral es el
amor de Dios. Si en el corazén y la vida de las personas falta amor, los
pecados —como ausencia de amor- seguiran siendo, por mucho tiempo, una
realidad social y personal.
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4.- LA ICONOGRAFIA DEL INTERIOR DE LA CATEDRAL
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4.- LA ICONOGRAFIA DEL INTERIOR DE LA CATEDRAL

Muchos y muy interesantes son todos los capiteles del interior de la
catedral de Jaca. Para una mejor comprension de los mismos, no vamos a
estudiarlos por el orden de su ubicacion, sino que los reagrupamos segun su
tematica, idéntica simbologia y significado. La metodologia que vamos a
desarrollar en cada uno de los capiteles es la siguiente:

A.- Localizacion e introduccion.

B.- Descripcion y simbologia.

C.- Contexto biblico-teoldgico.

D.- Comentarios catequéticos o praxis pastoral.

4.1.- CAPITELES HISTORIADOS DEL LADO DE LA EPISTOLA
4.1.1.- LA ANUNCIACION DEL ANGEL A MARIA
4.4.1.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

Adosado a la primera pilastra cruciforme mas cercana al abside del
lado de la epistola (frente a la capilla de san Miguel), se encuentra este medio
capitel adosado dedicado al anuncio que el arcangel Gabriel dio a Maria en su
casa de Nazareth, conocido popularmente como: la Anunciacion.

En la escena frontal de este bello capitel se representa a la Virgen
Maria con dos angeles a ambos lados. En las caras laterales se aprecian
escenas que evocan al pecado, el cual es vencido por la propia Maria al
convertirse en la nueva Eva y ser la elegida para que nazca Jesus el Salvador.
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4.4.1.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.4.1.2.1.- Escena de la Anunciacién del angel a Maria

En la escena frontal aparece la virgen Maria de cuerpo entero, con pelo
corto, y recogido en una graciosa redecilla. Porta tGnica y manto que sujeta en
su brazo izquierdo.

A su izquierda y detras de Maria aparece el angel del Sefior tocando -
con el dedo indice de su mano derecha- la espalda de la Virgen para constatar
que, ademés de ser la elegida, con ese contacto fisico queda concebida por
obray gracia del Espiritu Santo.

A la derecha y frente a Maria esta el arcangel san Gabriel anunciando
los planes de Dios: "EI Angel entré en su casa y la saludé diciendo:
«jAlégrate!, llena de gracia, el Sefior esta contigo». Al oir estas palabras, ella
quedd desconcertada y se preguntaba qué podia significar ese saludo. Pero el
Angel le dijo: «No temas, Maria, porque Dios te ha favorecido. Concebiras y
daras a luz un hijo, y le pondras por nombre JesUs; él sera grande y sera
Illamado Hijo del Altisimo. El Sefior Dios le dara el trono de David, su padre,
reinard sobre la casa de Jacob para siempre y su reino no tendré fin». Maria
dijo al Angel: «¢Como puede ser eso, si yo no tengo relaciones con ningdn
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hombre?». El Angel le respondid: «El Espiritu Santo descendera sobre ti y el
poder del Altisimo te cubrira con su sombra. Por eso el nifio serd Santo y sera
llamado Hijo de Dios" (Lc 1, 28-33).

Maria mira y escucha atentamente al arcangel que, en su mano
izquierda, sujeta una cruz para simbolizar que, de su vientre, nacera Jesus; "El
Angel le respondio: «El Espiritu Santo descendera sobre ti y el poder del
Altisimo te cubrird con su sombra. Por eso el nifio sera Santo y sera llamado
Hijo de Dios" (Lc 1, 34). El arcangel es portador del mensaje que el otro angel,
el angel de Dios, le esta transmitiendo.

Maria mira atenta al arcangel y le confirma su disponibilidad total al
proyecto de Dios, convirtiéndose en modelo de fe, humildad y disponibilidad
para todos los creyentes: "Maria dijo entonces: Yo soy la servidora del Sefior,
que se cumpla en mi lo que has dicho. Y el angel se alejé" (Lc 1, 38).

4.4.1.2.2.- Maria vence al pecado: la serpiente
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En la cara izquierda se aprecia una serpiente que cuelga del cuello de
un individuo que la sujeta con las dos manos por la cola. La cabeza triangular
del reptil reposa en el codo del personaje. Al mismo tiempo, con el pie derecho
pisa el libro de las Sagradas Escrituras, concretamente el libro del Génesis.

¢Por qué el génesis? Cuando Dios maldijo a la serpiente en el Paraiso
por engafiar a Eva, anuncié también una nueva esperanza para la humanidad:
«Por haber hecho esto, maldita seas entre todos los animales domésticos y
entre todos los animales del campo. Te arrastraras sobre tu vientre, y comeras
polvo todos los dias de tu vida. Pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu
linaje y el suyo. El te herira la cabeza y td le heriras el talon» (Gen 3,14-15).

La teologia ve en esta mujer a Maria, la nueva Eva. Si por la
desobediencia de la primera Eva entr6 el pecado en el mundo, también
podemos decir que, por la obediencia de la Nueva Eva, la salvacién lleg6 al
mundo.

La descendencia de la nueva Eva aplastara la cabeza de la serpiente
(destruira el pecado). Esta profecia que se referia a Eva, se hace realidad en
Maria, pues su descendencia (Jesus) destruy6 el pecado. En ella se cristaliza el
mensaje de la salvacion y la seguridad de alcanzar la vida eterna, gracias al
sacrificio en la cruz de su hijo Jesucristo.

Por consiguiente, desde el mismo momento que Maria ha sido elegida
para la maternidad divina, se ha convertido en una mujer sin pecado, sin
mancha. La desobediencia de Eva ha sido rescatada por la obediencia de
Maria, ya que lo que la virgen Eva lig6 con la incredulidad, la virgen Maria lo
desligo con la fe, por su modelo de fe.

La serpiente y el personaje (la imagen personificada del mal)
representan al pecado, el primero que tuvo la humanidad al ser engafiada Eva.
El pecado (simbolizado en la serpiente y el personaje) pisotea el libro de la
Palabra de Dios para dejar claro que el mal ha vencido al bien con la caida de
Eva. Con Maria la cosa cambia, pues fue elegida sin macha (virgen) para
vencer al pecado siendo la madre de Jesus, el Unico que redime, vence y
perdona los pecados en nombre de Dios.

Para contextualizar este concepto teoldgico y salvifico, a la
Inmaculada Concepcidn siempre se le representa con una serpiente bajo sus
pies (simbolo del pecado, el mal, la tentacion y la envidia). También con una
media luna para contextualizar el texto del libro del Apocalipsis: “Aparecio en
el cielo una gran sefiora: una mujer vestida del sol, con la luna debajo de sus
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pies, y sobre su cabeza una corona de doce estrellas” (Ap 12, 1).
Naturalmente, la Virgen Maria es representada en el romanico como la mujer
del Apocalipsis y, con ello, se hace referencia a que has sido vencido el pecado
y la maldad.

4.4.1.2.3.- Maria vence al pecado: el mono ciego

En la cara derecha del capitel encontramos un mono que se agarra, con
tres de sus manos, a una especie de alero. Con la mano derecha sujeta su
garganta. La cara de este simio ha desaparecido con el paso del tiempo.

En el romanico, el mono representa al incrédulo, al ateo que no sélo
duda de la existencia de Dios, sino que incluso la niega. En la puerta principal
del castillo de Loarre se representa a tres monos: el ciego (se tapa los 0jos), el
sordo (se tapa las orejas) y el mudo (se tapa la boca), es decir, al ateo incapaz
de ver, escuchar y hablar a Dios y de Dios; en definitiva, incapaz de reconocer
a Dios a través de los sentidos.
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Esta escena de la catedral de Jaca representa al incrédulo incapaz de
hablar de Maria como la mediadora que lleva a Dios. El nihilismo y
agnosticismo incapaz de proclamar la fe de Maria en el misterio de la
Anunciacion. Las gentes del roméanico se veian interpeladas por el mono
mudo. ElI modelo de fe, humildad y disponibilidad de Maria les transmitia la
piedad suficiente para abandonar las dudas e increencia en Dios, y abrir sus
corazones a la necesaria esperanza que acepta y comunica su persona, palabra
y mensaje salvador.

4.4.1.3.- LA ANUNCIACION: UNA TEOLOGIA DE LA FE

El evangelista san Lucas sitda el acontecimiento en el tiempo y en el
espacio: “A los seis meses, el angel Gabriel fue enviado por Dios a una ciudad
de Galilea llamada Nazareth, a un virgen desposada con un hombre [lamado
José... La virgen se llamaba Maria” (Lc 1, 26-27). Pero para comprender lo
gue sucedi6 en Nazareth, hace mas de dos mil afios, debemos ir a la carta a los
Hebreos.

El texto nos permite escuchar una conversacién entre el Padre y el
Hijo sobre el designio de Dios desde toda la eternidad: “Tu no has querido
sacrificios ni ofrendas, pero me has preparado un cuerpo. No has aceptado
holocaustos ni victimas expiatorias. Entonces yo dije: ... Aqui estoy, oh Dios,
para hacer tu voluntad” (Hb 10, 5-7). Este plan divino se revel6 en el Antiguo
Testamento y, de manera especial, en las palabras del profeta Isaias: “El Sefior,
por su cuenta, os dara una sefial. Mirad: la virgen esta en cinta y dara a luz
un hijo, y le pondra por nombre Emmanuel” (Is 7, 14). Enmanuel significa
“Dios-con-nosotros”. Con estas palabras se anuncia el acontecimiento que iba
a tener lugar en Nazareth: la Anunciacion.

Maria debe caminar en la oscuridad, confiando plenamente en aquel
que la ha llamado. El Dios que ha hecho a Maria no es un Dios-taumaturgo,
sino un Dios que “tanto ha amado al mundo que le ha dado a su Hijo
Unigénito” (Jn 3, 16; Rom 8, 32).

Incluso la pregunta de Maria: “;Cémo serd eso?”, sugiere que esta
dispuesta a decir “Si”, a pesar de su temor y de su incertidumbre. Maria no
pregunta si la promesa es posible, sino Unicamente como se cumplird. Por eso,
no nos sorprende que finalmente pronuncie su “Si”: “He aqui la esclava del
Sefior; hagase en mi segln tu palabra” (Lc, 1, 38). Con estas palabras, Maria
se presenta como nuestra madre en la fe y se convierte en madre de Jesus y en
madre nuestra. No son los prodigios lo que hemos de admirar en Maria, sino
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su fe, su entrega total a la realizacion de la voluntad salvadora de Dios. Si fue
madre segun la carne, Maria fue también madre segun la fe.

Al pronunciar su "Si" total al proyecto divino, Maria es plenamente
libre ante Dios. Al mismo tiempo, se siente personalmente responsable ante la
humanidad, cuyo futuro esta vinculado a su respuesta. Dios pone el destino de
todos en las manos de una joven. El "Si" de Maria es la premisa para que se
realice el designio que Dios, en su amor, traz6 la salvacion del mundo. El “Si”
de Maria se convierte en la madre de la fe, la que puede ensefiarnos lo que
significa vivir la fe de “nuestro Padre”.

La maternidad de Maria es algo mas que un hecho de su historia
personal; constituye un eslabén irreemplazable en la historia de la salvacion: el
acercamiento de la humanidad a un Dios que desciende hasta ella. Por Maria,
Dios se ha unido a nuestra humanidad.

4.4.1.4.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

Cuando el sacerdote pregunta a padres y padrinos en el bautizo de sus
hijos: “;Qué pedis a la Iglesia de Dios?”’; responden: “el bautismo, la fe”’. Pero
cuando salen del Templo, se les olvidan las promesas. A penas se habla a los
hijos de Dios, no se les transmite el don de la fe, tampoco se les invita a
desarrollar esa fe en la catequesis de primera comunién y confirmacién. Con
esta premisa, los bebés van creciendo en lejania de Dios. No descubren en la
familia que Dios es importante, porque para sus padres no es importante. Se
hizo un acto social con el bautismo, suficiente para una buena comida en
familia. Esto hace que las personas crezcan al margen de Dios, con dudas de fe
Yy, en muchos casos, conviviendo con la presencia ignorada de Dios.

Al ejemplo de Maria, los cristianos debemos ser valientes y adherirnos
al mensaje de Jesucristo con mayor firmeza, reconociendo que es un honor y
una gracia creer, en un mundo cada vez mas secularizado. Parece que muchos
cristianos tienen un complejo de inferioridad con respecto a los incrédulos. No
hay seguridad ni orgullo de creer.

La fe que tuvo Maria en la Anunciacion es valiente y un ejemplo para
todo el mundo. Ella supo superar las dificultades de no ser creida, y morir
lapidada como exigia la Ley judia. Eso si que fue fe; ella, si que tuvo fe. Tuvo
confianza en Dios y obedecié con humildad. Para creer en Dios hay que
empezar por fiarse de El.
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Como Maria, hace falta que toda nuestra conducta sea tal, que
convenza a los incrédulos que nuestra fe es algo que sobrepasa todas las
posibilidades humanas y naturales. Cuando hablemos de Dios y con Dios, no
lo hagamos como si hablaramos de un teorema de matematicas. Asi no se
convence a nadie. Mientras que la fe no sea una luz que hace que se vea a Dios
presente en todas partes, no cambiard el mundo de signo. Hay que creer en
Dios y en todas las realidades humano-divinas con alma y espiritu de nifio. Los
no creyentes tienen que reconocer a Jesucristo en las palabras y
comportamientos de los cristianos, una enorme responsabilidad que requiere fe
intensa para nadar a contracorriente.

Es indispensable restaurar el sentido de lo sagrado. Pero vivir una vida
sobrenatural no significa tanto tener en regla nuestras cuentas con Dios, cuanto
reanudar constantemente los lazos de nuestra amistad con El. El cristiano tiene
que demostrar de manera evidente que Jesis de Nazareth es algo vivo,
dindmico, alegre, lleno de esperanza y amor. Tiene que creer en una Iglesia
que sea una realidad, no una ficcion. Y la realidad de la Iglesia es que es una
continuacion de Jesucristo. Con esto habremos dado al mundo en que vivimos
todo el sentido que necesita.

Para san Pablo la piedad propia, que no conoce la fe en Jesus,
constituye precisamente el punto de arranque para una existencia pecadora.
Las personas piadosas reclaman facilmente a Dios en su favor, en lugar de
dejarse liberar en favor de los demés. La falta de fe consiste en no echar mano
de la libertad que se nos ha dado, en dejarnos arrastrar por la holgazaneria y
egoismo para no querer darnos cuenta de lo que debe hacerse, cuando lo
reclaman la falta de humanidad o la necesidad.

La fe, la esperanza, el amor y la disponibilidad de Maria en la
Anunciacién, deben ser el gran remedio a los grandes males de hoy, un
ejemplo de testimonio eficaz ante la adversidad del mundo de incrédulos que
nos rodea.

4.1.2.- LAS AGUAS BAUTISMALES: LA CONVERSION DEL
CORAZON

4.1.2.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En la pilastra del lado de la epistola que estd en frente de la puerta
lateral de la catedral, estd adosado este medio capitel que mira hacia los pies
de la nave.
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Su temética historiada hace referencia a la gracia salvadora que
proviene de las aguas bautismales. Este primer sacramento lava y limpia los
pecados.

4.1.2.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.1.2.2.1.- Las aguas bautismales de la escena frontal

A simple vista se ve a dos personajes desnudos que se miran de frente,
envueltos por un manto de ondulaciones acuaticas en movimiento. A los lados
se observan dos angeles caidos tocando el aul6s® romanico de doble cuerpo.
Estos desnudos se pueden interpretar como un redescubrimiento del mundo y
de la vida cotidiana, las realidades donde se entabla la batalla dual del bien y el

25 ANDRES, R.; “Diccionario de instrumentos musicales”, Barcelona, 1995, vocablo: aulés, p.
29. El aul6s de doble cuerpo era un instrumento aer6fono que consistia en dos tubos en angulo y
unidos frecuentemente por una especie de yugo o travesafio y perforaciones en ambos cafios,
que oscilaban entre cuatro y doce orificios.
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mal, el amor y el pecado, los crédulos por la fe y los incrédulos, la luz y la
oscuridad, etc.

El personaje de la izquierda es un joven con abundante pelaje y esta
completamente desnudo. El brazo derecho esta extendido y el izquierdo hace
un giro de 90° para reposar su mano en la cadera, como si quisiera sefialar la
cabeza del monstruo demoniaco que estd en su lateral. Los pliegues de las
aguas le ocultan los pies.

No esta claro si el personaje de la derecha es un varén o una mujer,
por su pelo corto y su torso se puede identificar como hombre. Tiene el
abdomen inclinado hacia su compafiero, al cual mira de frente. Aparece
semidesnudo, pues las ondas del agua le tapan de cintura para abajo. Con la
mano derecha sujeta el brazo de su pareja, mientras que el brazo izquierdo lo
tiene también extendido, sefialando al otro monstruo que esta en su lateral.

En la parte inferior del capitel corren rios de agua que envuelven todo:
a los dos personajes, a los masicos y a los monstruos. El agua que cubre toda
la iconografia, parece entrar por el costado derecho del personaje, y no al
revés. No es una fibula que sujeta una tdnica como piensan algunos.

Los dos musicos que estan a los lados tocando el aul6s, se pueden
identificar con angeles caidos por la forma de una de sus alas traseras y las
orejas puntiagudas que los identifican como colaboradores de Satén,
representado como el monstruo perruno que esta justo detras, en las caras
laterales.

El significado de esta relacion estilistica, estd relacionada con el
sacramento del bautismo. Los dos personajes representan las dos posturas de
los bautizados:

A.- Pese a estar expuesto e indefenso ante el mal (por eso esta desnudo), el de
la izquierda conserva su corazon limpio porque vive una vida de fe alejada del
pecado y de las debilidades humanas. El maestro de Jaca ha querido reflejar
esta actitud, haciendo entrar el agua por su costado, como simbolo de
resistencia, pureza y limpieza interior.

B.- Aungue el de la derecha parece estar bautizado (las aguas lo envuelven),
sin embargo, su interior estd manchado por la accion del pecado, de ahi que el
agua no penetre por el costado de su corazén. Su desnudez lo hace indefenso
frente a lo atractivo del mal.
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En ambos casos, las aguas del bautismo regeneran y rehabilitan tanto a
las personas piadosas, como a las pecadoras arrepentidas. Los jacetanos del
romanico, cuando veian esta imagen, caian en la cuenta de que el sacramento
del bautismo era una garantia para la salvacion y una buena forma de recuperar
la amistad con Dios, perdida por el pecado.

4.1.1.2.2.- La representacion del mal en las escenas laterales

A.- Escena lateral izquierda B.-Escena lateral derecha

Las dos escenas laterales guardan la misma simetria iconogréfica. Se
puede apreciar, con claridad, el diablo-musico con alas y orejas puntiagudas
descrito en la escena frontal. Detras estd el monstruo satanico con la boca
abierta y los dientes desafiantes. Su deformidad estética induce al creyente
bautizado a rechazar su entrada al infierno y buscar la hermosura absoluta que
se encuentra en Dios, la Virgen y los Santos, caminos de perfeccion hacia el
cielo.

El monstruo coloca su zarpa derecha sobre la cabeza del musico, como
si le trasmitiera su maldad y le consintiera engafiar a los bautizados con su
musica para que pequen. La musica seduce y lleva por los caminos del mal a
los bautizados. En el capitel del rey David con su coro de masicos, que hemos

65



visto con anterioridad?®, hemos podido conocer como estas iconografias estan
relacionadas con toda clase de pecados del espiritu. Recordemos que los
musicos, en el romanico, llevaban una vida errante, licenciosa, llena de vicios
y, como tal, relacionada con el pecado y todo lo que representa.

Las aguas cubren el cuerpo de los diablos-musicos, con ello, se quiere
significar el poder santificador y sanador del bautismo. A pesar de las
tentaciones e influencias del maligno, el agua de Dios siempre vencera al mal
Yy, por consiguiente al pecado.

El monstruo agarra con su zarpa izquierda un extremo de la corriente
de agua. Algunos han querido ver aqui, que el agua mana de la garra del ser
diabdlico. Nada mas lejos de la realidad. Como queda dicho, el agua toca al
monstruo diabdlico para dejar claro que el bautismo es la garantia de
proteccion y defensa frente al mal y al pecado que proviene de El.

4.1.2.3.- EL AGUA EN LA BIBLIA: COTEXTO BIBLICO-TEOLOGICO
4.1.2.3.1.- El agua en el Antiguo Testamento

El agua es, en primer lugar, fuente y poder de vida. Sin ella la tierra no
es mas que un desierto arido, el pais del hambre y de la sed, en el que las
personas y animales estan destinados a la muerte.

En el primer relato de la creacion (Gn 1), el espiritu de Dios se cernia
sobre las aguas y, en medio de ellas, se hizo el firmamento. El Sefior separa las
aguas superiores de las inferiores y las reine en un lugar, apareciendo la tierra,
a cuya reunion llamo “mares” (Gn 1, 6-9). El agua cubri0 la tierra en el diluvio
(Gn 6, 5-8).

Mas tarde, los israelitas, conservando la mitologia de la antigua
cosmogonia babildnica, representan las aguas en dos masas distintas:

A.- Las “aguas de arriba” retenidas en el firmamento, que producen la lluvia o
el rocio.

B.- Las “aguas de abajo” que provienen de una inmensa reserva de agua,
sobre la que reposa la tierra, el abismo.

% \VEASE EL CAPITULO: (3.6.3.1.- La cara frontal que representa al rey David musico).
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Dios cuida de que la lluvia caiga regularmente “a su tiempo” (Lev 26,
4). Si viniera demasiado tarde se pondrian en peligro las siembras, como
también las cosechas si cesara demasiado temprano (Am 4, 7). Las lluvias del
otofio y de la primavera (Dt 11, 14), cuando Dios se digna otorgarlas a las
personas, aseguran la prosperidad del pais (Is 30, 23).

La lluvia es efecto y signo de la bendicion de Dios para con los que le
son fieles. La sequia es efecto de la maldicién de Dios para con los impios,
como la que devasto el pais bajo Acab por “haber abandonado Israel a Diosy
seguir a los Baales” (dioses cananeos) (1 Re 18, 18).

El agua no es sélo poder de vida, sino también lo que lava y hace
desaparecer las impurezas. Uno de los ritos elementales de la hospitalidad en
el Israel biblico era lavar los pies al huésped para limpiarlo del polvo del
camino (Gen 18, 4; Lc 7, 44). El ritual judio prescribia numerosas
purificaciones por el agua. EI Sumo Sacerdote del Templo de Jerusalén se
lavaba como purificacién para su investidura, o para el gran dia de la
expiacion de los pecados (Yom kipur).

La buena educacion exigia no negar un sorbo de agua al que tenia sed
y, por eso, en aquella mentalidad biblica era una culpa no tener en cuenta la
sed del préjimo (Job 22, 17). Esto daba lugar a discusiones y rifias,
especialmente cuando los sedientos eran pastores que debian saciar su sed y la
de sus rebafios (Gn 26, 20; Ex 2, 16-17).

El movimiento profético (siglos VIII-VI) alaba su frescura y sus
virtudes fertilizantes (Job 6, 11; Is 44, 14), tanto, que Dios mismo se compara
con una fuente de agua surtidora, viva, es decir, no de cisterna (Jer 2, 13). En
el Israel biblico, la posesion de fuentes de agua era una riqueza porque, los que
se aprovechaban de ella, pagaban una considerable suma (Num 20, 19), y era
sefial de gran miseria estar reducidos a pagar el agua de beber cada dia (Lam 5,
45). Al contrario, poder beber sin pagar, era sefial de gran abundancia (Is 55,
1).

4.1.2.3.2.- El agua en el Nuevo Testamento cristiano

Jesucristo vino a traer a las personas las aguas vivificadoras
prometidas por los profetas. El simbolo del agua halla su pleno significado en
el bautismo cristiano. Juan bautiza en el agua para la remision de los pecados,
utilizando el agua del Jordan (Mt, 3, 1-17) que, en otro tiempo, habia
purificado a Naaman de la lepra (2 Re 5).
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El bautismo efectla la purificacion no del cuerpo, sino del alma, de la
conciencia y de la dimensién espiritual del ser humano. A este simbolismo
fundamental del agua bautismal afiade san Pablo otro: la inmersion y emersion
del nedfito simbolizan su sepultura con Cristo y su resurreccién espiritual
(Rom 6, 3, 11).

En el evangelio de san Juan el agua viva recuerda alternativamente el
agua bautismal (Jn 3, 5; 4, 14) y el Espiritu Santo (Jn 7, 39). El bautismo
simboliza el nuevo nacimiento (Jn 3, 5. 8) y da el Espiritu Santo: “Juan
bautizé en agua, pero vosotros, pasados no muchos dias, seréis bautizados en
el Espiritu Santo” (Jn 1 33). Por consiguiente, existe una estrecha relacion
entre el agua y el viento o Espiritu Santo, un enlace que se unen en el
bautismo: “Si alguno no nace del agua y el Espiritu, no entrara en el reino de
Dios” (Jn 3, 5).

4.1.2.4.- LAS AGUAS BAUTISMALES: LA CONVERSION

La palabra bautismo proviene del griego bapto, que se traduce por
“sumergir, lavar”; el bautismo es pues una inmersién o una ablucién. No nos
vamos a detener en las abluciones de purificacion en agua que hacian los
judios, cuyas referencias son abundantes en la Biblia. Tampoco nos
detendremos en la importancia y significado de los bafios de purificacién de la
comunidad esenia de Qumran. Nuestro objetivo es profundizar en el bautismo
cristiano pues, este capitel objeto de nuestro estudio, hace referencia a las
aguas bautismales como signo para vencer al pecado.

Juan bautizaba “para que se arrepintieran y se les perdonaran los
pecados” (Mc 1, 4) en espera del bautismo con el Espiritu Santo y con el
fuego, que debia enviar el mesias (Mt 3, 11). El bautismo de Juan presenta tres
ideas teoldgicas relevantes:

A.- Expresa el retorno (conversion) de un judio a Dios, por medio del cual se
incorpora al pueblo penitente y se hace participe de la purificaciéon y del
perdon.

B.- La conversion supone una vuelta fisica que implica movimiento: shub en
hebreo. Este pasaje del profeta Ezequiel lo refleja muy bien: “Por tanto, dile a
la Casa de Israel: esto dice el Sefior Dios: volved y convertios (volveos) de
vuestras idolatrias, volved la espalda a vuestras abominaciones” (Ez 14, 6).

C.- Anticipa el bautismo mesianico en espiritu y en fuego, asegurando al
68



converso un lugar en el reino de Dios de amor. Ya en los profetas (Is 4, 2-5;
Mal 3, 1-5) se sefiala que este bautismo mesianico habia de ser un simbolo del
juicio universal, que purificaria al Pueblo de Dios, lo prepararia para el reino
de Dios y aniquilaria a los enemigos de forma que no tuvieran parte en el
reino.

Pero el bautismo cristiano no tiene sus raices en Juan, sino en la accion
salvifica de Jesus. Que El mismo se dejara bautizar por Juan (Mc 1, 9)
demuestra su solidaridad con las personas pecadoras. La orden expresa de
bautizar la da después de la resurreccién, cuando se ha realizado la redencién
en la muerte en cruz, se ha concedido al Sefior resucitado una autoridad
universal, y estd ya en marcha la mision de la Iglesia en el mundo (Mt 28,
18ss.).

Tan pronto como la Iglesia recibi6 el encargo de Jesus de evangelizar
(Hch 2), el bautismo tomé protagonismo. Lo que san Lucas entiende bajo el
nombre de “bautismo cristiano” queda bien claro en (Hch 2, 38): el bautismo
es para “el bautismo de conversion” y se administra “en el nombre de
Jesucristo”, esto es, en relacion con Jesus y utilizando su nombre; el bautizado
invoca el nombre de Cristo (Hch 22, 16).

Para san Pablo tiene una connotacion teoldégica méas profunda. El
bautismo se administra “en Cristo” (Gal 3, 27), es decir, inserta al creyente en
su obra salvadora, de manera que su muerte se convierte en nuestra propia
muerte espiritual al pecado (que nos aleja de Dios y de su amistad) y comienza
una vida de amor en Cristo Jestis: “Con El hemos sido sepultados por el
bautismo... para que asi también nosotros vivamos una vida nueva” (Rom 6,
4).

4.1.2.5.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

Recordemos que los capiteles del romanico son esculpidos para
ensefiar la Biblia y catequizar a los cristianos e incrédulos tanto de entonces,
como de ahora. El conjunto arquitecténico de este capitel recuerda nuestro
propio bautismo, y nos invita a convertirnos con fe a Dios para vencer a las
fuerzas del mal que nos apartan de Dios (los musicos y los diablos). Al mismo
tiempo, nos invita a seguir a Cristo JesUs, a renunciar al pecado y a vivir en el
amor de Dios que no condena y esta abierto a todos y al mundo. Las aguas
bautismales de este capitel sefialan también el poder de Dios que demostré un
amor que abarca a todo el mundo en Jesucristo.
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No vamos a entrar a debatir sobre si se debe bautizar a los nifios. La
costumbre de la Iglesia Cat6lica esta legitimada, desde el mismo momento que
los padres y padrinos expresan claramente su voluntad de educar a sus hijos en
el seguimiento de Jesus de Nazareth y en vista de ese seguimiento. Después,
en el sacramento de la confirmacién, el joven tendra la oportunidad de
reafirmar su bautismo, al confirmar la fe y las promesas bautismales que un
dia sus padres y padrinos se comprometieron ante Dios y la Comunidad. Pero
aquellos que no quieren llevar a sus hijos a Jesus, no deben hacerlo bautizar.
Un acto social no debe realizarse por tradicion familiar, sino por compromiso
de fe y responsabilidad cristiana.

La renovacion de las promesas bautismales en el sacramento de la
confirmacion, supone una regeneracion, una conversion total y sincera, una
donacién entera a Jesucristo que transforma toda la persona y hace vivir un
proyecto de vida en que lo importante y nuclear es quererse a si mismo
(autoestima) y a los demas, incluso a los enemigos.

Por el bautismo y su renovacién constante durante toda la vida, el
cristiano se adhiere a Jesucristo y se convierte —como dice san Pablo- en
templo del Espiritu Santo (1 Cor 6, 19), hijo adoptivo del Padre (Gal 4, 5ss.),
hermano y coheredero de Cristo en una union intima con EI (Rom 8, 2).

Gracias al bautismo, el cristiano continuamente esta en proceso de
conversion, es decir, muere al pecado y vive para Dios en Cristo Jesus (Rom 6,
11), vive de la vida misma de Jesucristo (Gal 2, 20). La transformacion asi
realizada es radical: nos despojarnos de nuestra condicion de personas viejas y
pecadoras, para revestirnos de personas nuevas (Rom 6, 6), nuevas criaturas a
imagen de Dios (Gal 6, 15).

Muchos de nosotros hemos sido formados en la moral de actitudes y
en la opcién fundamental. Los que me leéis, seguramente sois cristianos.
Hemaos hecho una opcidn por Jesucristo, aunque hayamos sido bautizados muy
pequefiitos. Tarde o temprano lo hemos elegido conscientes y voluntariamente.
Esa opcion la hacemos, de alguna manera, cada dia; a pesar de que en la vida
nos distraemos un poco de nuestro camino, de nuestro proyecto cristiano y
damos algunos rodeos, nos despertamos, nos salimos de la ruta vital.

La Biblia llama a eso hatah, que en hebreo significa “tropezar, pecar”;

tal y como dice el proverbio: “No vale afan sin reflexion: quien apremia el
paso, tropieza” (Prov 19, 2).
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Hatah también significa “equivocarse, errar”. Podriamos decir que,
nuestros pecados son, en realidad, errores que nos descentran, son tropiezos
gue nos hacen mas dificultoso el camino. Pero lo importante es seguir en el
discipulado de Jesucristo. Porque hasta el justo cae siete veces dice la Biblia
(Prov 24, 16). Seguro gue Dios los mira asi, no como pecados terribles que va
anotando en una minuciosa lista, sino como los tropiezos del nifio que su Padre
contempla con ternura. Un padre que se apresura para levantarnos y acogernos
en su abrazo como hizo con el hijo prddigo (Lc 15, 11-32).

Asi que, si nos distraemos, si nos salimos de la ruta, si nos
equivocamos, si tropezamos; a levantarse y a volver de nuevo al camino del
seguimiento de Jests de Nazareth. Nos esperan el abrazo, la ternura, la
cercania, el amor y los besos de Dios.

Pero para ello, debemos convertirnos al Sefior, que no es otra cosa que
volvernos, dar media vuelta vital y existencial (un giro de 180 grados) y
descubrir que no viajamos solos, que vamos acompafados, que Dios esta
pegado a cada uno de nosotros, sélo nos hace falta dar media vuelta y lo
encontraremos con nosotros, a nuestro lado. Por eso, la conversion no es hacer
cosas, es principalmente volvernos a una persona, a un Dios personal que esta
deseando que todos nos giremos. Demos la espalda a todo lo contrario a
Jesucristo y volvernos nuestra mirada hacia El.

4.1.3.- EL PROJIMO COMO DESTINO DE AMOR
4.13.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En la nave de la epistola, en la primera ventana del muro Sur que se
encuentra a la derecha de la entrada lateral de la catedral de Jaca, adosado
dicho vano, se encuentra este pequefio capitel de dos caras que muestra la
silueta de Jesucristo en el centro y a dos personajes a los lados, los cuales
simbolizan a todos a los seres humanos, en cuanto somos invitados a
vincularnos a El para amar al préjimo.

4.1.3.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO
En la esquina del capitel aparece un personaje que esta apoyado a la
columna con sus dos manos, como si estuviera asomado desde un mirador para

ver al espectador. Lleva el pelo corto, la cara y el cuerpo con rasgos mas finos
y vestido con una tanica.
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El maestro de Jaca no suele representar al Dios del Antiguo
Testamento con figura humana (antropomorfismo), sino a traveés de su angel
(el &ngel de Dios), como veremos después. Entonces ;Quién es te misterioso
personaje?: Jesus de Nazareth.

Los dos personajes que estan a los lados tocan con la mano la cabeza
del personaje central: Jesucristo: la de la izquierda con la mano izquierda y el
de la derecha con la mano derecha.

Esta iconografia tiene un gran significado teoldgico. Tocar la cabeza
de Jesucristo evoca no solo la idea de permanecer unido a su mensaje de amor,
sino también participar de su sabiduria divina que, simbolicamente, reside en
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la cabeza. Para el autor del capitel, la sabiduria que viene de Dios inspira a las
personas y las conecta con su préjimo, magnificamente representado en los
dos personajes laterales.

Estos sujetan una larga tela que rodea el cuerpo del personaje central.
El pafio representa la unién y adhesion espiritual de las personas con Dios.
Una manera sencilla de comunicar que, si permanecemos junto a Dios, no sélo
estamos unidos en su amor, Sino que pertenecemos a una comunidad de
hermanos unida en torno a la Iglesia. EI amor y la hermandad nos sensibilizan
hacia el préjimo, la razon de ser y el objetivo primordial de todo cristiano.

En el nivel superior aparecen las caracteristicas volutas con decoracion
en espiral, que se unen en las esquinas con las de los laterales. El abaco esta
labrado con magnificas palmetas.

4.1.3.3.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

En vista de lo que Dios tolera en nuestro tiempo y de lo que las
personas dicen y hacen en su nombre, ante la crueldad, el odio, las guerras y el
hambre, muchos creen no poder hablar ya mas del amor de Dios.

Pero Dios habla, porque su amor corresponde a nuestro amor al
préjimo, entendido como el mas lejano, incluso el enemigo. La fe que no es
activa en el amor, no es fe. Y el amor que no se nutre del perddn hacia el
préjimo, se pierde en un humanismo que, como Ley o moral, se olvida de la
Palabra de Dios. EI amor al prdjimo en la Biblia no tiene su fundamento en un
ideal humanistico y altruista, sino que es siempre consecuencia de las
relaciones ente Dios y las personas, que conducen a las relaciones entre ellas y
su préjimo.

En efecto, la Biblia da mucha importancia a la hermandad como signo
identificativo de la condicion humana. Muchos de sus textos ensefian que el
primero y principal mandato de Dios es el que se recoge en el decalogo de los
Diez Mandamientos de la Ley de Moisés: “amaras a tu préjimo como a ti
mismo” (Lev 19, 17 ss.), incluso al extranjero (Lev 19, 34), al enemigo (Ex 23,
4 ss.; Prov 25, 21 ss.) o al sefior de esclavos (Ex 21, 5). El amor se proyecta
hacia el otro, hasta llegar a una solidaridad completa (Dt 15, 12-18; 23, 16 ss.).
La Biblia nos invita, en todo momento, a superar nuestro orgullo y egoismo
como tentacion peligrosa de infidelidad al amor que Dios nos tiene.

Ademas del mandato singular del amor al préjimo, en la Ley de
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Santidad biblica (recogida en la literatura sapiencial), Dios rechaza “sembrar
discordia entre hermanos” (Prov 6, 19), ya que las personas tienen que vivir
reconciliado con el hermano si quiere obtener la bendicidn de Dios (Sal 133).
Las personas se destruyen si no superan el odio y la venganza. Cuando
guardamos rencor a alguien o tenemos un resentimiento hacia otra persona,
somos nosotros los Unicos perjudicados, los Unicos que sufrimos, los Unicos
lastimados que nos causamos dafio. La falta de perdon es capaz de
enfermarnos, envenenarnos, hacernos sufrir y volvernos malos. Cuando uno
odia a su enemigo, pasa a depender de él. Aungue no quiera, se ata a €él, queda
sujeto a la tortura de su recuerdo y al suplicio de su presencia. Toda persona se
equivoca si no progresa en la superacion del odio y la venganza.

Las personas que se desprecian a si mismas, se dejan caer, se
envilecen y juzgan su vida sin sentido, huyen de si mismas. La estimacion
exagerada y el desprecio a uno mismo, andan a menudo juntos. Ambos son
fruto de la soledad de las gentes auténomas, abandonadas a si mismas. Ellas
ignoran que son amadas, que son Utiles y responsables. Falta didlogo con la
Palabra de Dios y con los demas, nuestro préjimo. Solamente el que sabe que
es tomado en serio, es capaz de aceptarse a si mismo seriamente.

Quien sigue por este camino se perdera en el laberinto de sus afectos y
relaciones interpersonales negativas. Las personas estamos llamadas a la
hermandad, no s6lo con nuestros semejantes, sino con toda la humanidad y
todos los pueblos de la tierra. Dios deja muy claro cual debe ser la direccién de
las personas con nuestros semejantes: el amor y el perdon es el objetivo.

Como personas amadas y aceptadas por Dios, somos Ilamados a dar
una respuesta y a ser responsables. EI amor al préjimo y al enemigo es nuestra
razon de ser. Solo asi podré ser una realidad el “reino de amor” que tanto
anunciaba Jesus. Ese reino es una sociedad méas justa, solidaria, humana y
amable. So6lo el amor y no la autosuficiencia pueden hacerlo. Dios tiende la
mano para trabajar juntos en este objetivo.

4.1.4.- LOS CUATRO ANGELES DEL APOCALIPSIS
4.1.4.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION: LOS CUATRO ANGELES

Capitel suelto de cuatro caras que se expone en el museo diocesano de
Jaca. Es muy probable que perteneciera a la arqueria del primitivo claustro
romanico de la catedral. Las representaciones mas significativas las
encontramos en las escenas frontales del capitel, mientras que las laterales sélo
cuentan con parte de las alas de los seres angélicos.
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4.1.4.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

B.- Escena lateral izquierda
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C.- Escena lateral derecha

Capitel de cuatro caras. En los dos frontales (delantero y trasero) estan
labrados tres personajes agachados, sujetando las cadenas o grilletes que atan
sus pies, como si desearan romperlos para quedar liberados. Se trata de los
angeles inmovilizados de la sexta trompeta que se relata en (Ap 9, 13-16).

Aungue sus caras estan deterioradas, se divisa con claridad que estan
encadenados y que quieren liberarse. También son claramente visibles las alas
que salen de sus espaldas. Al contrario que los &ngeles de Dios, estos
malvados las tienen més finas para diferenciarlos de los otros buenos.

A pesar de que los protagonistas del relato biblico son cuatro angeles o
demonios, el maestro de Jaca representé a seis (tres en cada cara frontal) para
que el espectador asociara las imagenes con los angeles de la sexta trompeta
apocaliptica. En las escenas laterales (imagenes B y C) se observan parte de
las alas de los angeles de los extremos de las caras frontales.

La catequesis 0 ensefianza de este capitel recordaba a las gentes del
romanico que, en cualquier momento, estos angeles caidos o demonios podian
ser liberados por Dios de sus grilletes y cadenas para exterminar a los
pecadores. Por consiguiente, los cuatro angeles recordaban las terribles
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consecuencias de exterminio personal, vital y escatologico que podian tener —
al igual que la comunidad joanica del Apocalipsis- todos aquellos cristianos
gue no se tomaran en serio su fe y pecaran, asi como los que desconfiaban de
Dios y se alejaban para inclinarse hacia una vida de pecado.

4.1.4.3.- EL RELATO BIBLICO DE LOS CUATRO ANGELES

En el libro del Apocalipsis, ultimo de la Biblia cristiana, se dice
que, con el sonido de la sexta trompeta, Juan escucha la voz del sexto
angel que le ordena desatar a cuatro angeles que hasta ese momento
estaban atados. La liberacidn de estos angeles precipitara sobre el mundo
una gran invasién que provocard la muerte de la tercera parte de la
poblacion mundial.

El texto evangélico dice textualmente: “El sexto angel tocd la
trompeta, y oi una voz de entre los cuatro cuernos del altar de oro que
estaba delante de Dios, 14diciendo al sexto &ngel que tenia la trompeta:
Desata a los cuatro angeles que estan atados junto al gran rio Eufrates. Y
fueron desatados los cuatro angeles que estaban preparados para la hora,
dia, mes y afio, a fin de matar a la tercera parte de los hombres. Y el
numero de los ejércitos de los jinetes era doscientos millones. Yo oi su
numero” (Ap 9, 14-16).

Si tenemos en cuenta que el Apocalipsis también afirma que
Satanas sera encadenado y encerrado en el abismo por los mil afios que
durara el gobierno terrenal de Cristo (Ap 20:1-3), es razonable pensar
que los cuatro angeles que estan atados junto al gran rio Eufrates son
demonios que seran desatados cuando se toque la sexta trompeta y
entonces, saldran a ejecutar el juicio de Dios?.

En su soberania, Dios ha reservado a estos cuatro demonios de
forma muy especifica, ya que Juan reporta que estaban preparados para la
hora, dia, mes y afio en el que habran de cumplir su mision. En repetidas
ocasiones, las Escrituras dan testimonio de que en su soberania, Dios ha
preparado de antemano y de forma especifica, aspectos importantes de su
plan para las edades, particularmente para los dias finales (Mt 25:34, 41;
Mc 10:40; Lc 2:31; 1 Cor 2:9; Ap. 12:6; 16:12).

La Biblia no nos dice cudndo Dios at6 a estos demonios, pero

27 1glesia Biblica Cristiana: http://www.ibcjesus.org/13-capitulo-913-21-sexta-trompeta.html
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obviamente lo hizo como castigo. La tarea para la cual han sido
preparados es una de las mas macabras y devastadoras mencionadas en la
Biblia: “Matar a la tercera parte de las personas”.

El hecho de que estos demonios “estdn atados junto al gran rio
Eufrates” parece indicar que, con ellos, se desata una invasion proveniente
del oriente. Este rio, incluyendo la region de Mesopotamia en la cual se
encuentra, ha sido la frontera entre Israel y sus enemigos del Noreste:
Asiria y Babilonia. También fue la frontera oriental del imperio romano en
los dias del apéstol Juan, de tal manera, que los que venian de la regién
del Eufrates generalmente eran enemigos. El nimero de los jinetes que
conforman este mortal ejército es asombroso: doscientos millones.

De ser asi, la idea es que se trata de un ejército de vastas
proporciones, el cual resulta imposible enumerar y excede a cualquier otro
ejército que se haya visto antes. De hecho, si el nimero se interpreta de
forma literal, éste seria el ejército mas grande de la Historia. Ya sea que el
numero sefialado por Juan sea literal o no, lo cierto es que esta sera una
fuerza masiva con un poderio militar tan contundente, que tendra la
capacidad de aniquilar “la tercera parte” de la poblacién mundial.

4.1.4.4.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

El maestro de Jaca eligi6 esta infrecuente escénica biblica por varias
razones de caracter teoldgico:

A.- Aunque estos cuatro demonios no identificados son sumamente malos,
peligrosos y destructivos, sin embargo, no tienen el poder de soltarse y llevar a
cabo su obra maligna sobre la faz de la tierra. Mas bien Dios los retiene, y
seran librados por El en un determinado momento para hacer tnicamente lo
que les permita. Al mismo tiempo, son los poderosos comandantes del
gigantesco ejército que luego se dividird en cuatro partes para ejecutar las
ordenes de Dios.

B.- El rio Eufrates abarcaba el area geografica entre Babilonia y Palestina del
Norte. Toda maldad tuvo su origen en este territorio: el relato de la caida o
paraiso terrenal (Gn 3) y la rebelion de la humanidad contra Dios en la torre de
Babel (Gn 11). Esta maldad tendra su fin en este mismo lugar (Ap 9, 17-18).

C.- Cuando Dios los desate, morird la tercera parte de la humanidad, es decir,
mas de la mitad de la poblacion mundial por causa de los grandes juicios de
Dios. Aunque muchos més hubieran muerto si Dios no hubiera establecido
limites a la destruccion.
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¢En qué contexto se escribid esto y para quién? Parece que la
comunidad del evangelista Juan estaba tentado y rodeado de paganos idolatras
con una religion destructora y venenosa. El mensaje que dirige a esta
comunidad es de esperanza, pues reconoce a Dios a través del amor de
Jesucristo. Pero también se dirige a la poblacion no arrepentida que rechaza a
Dios y a su mensaje.

La sexta trompeta va dirigida a estos Ultimos, pues Dios puede castigar
a los incrédulos, incluso a los falsos cristianos. Por eso hace un llamamiento a
permanecer fieles a Dios. La fe y esperanza de los creyentes se veran
fortalecidas por los acontecimientos que llenan sus corazones con angustia y
sus ojos de lagrimas, al ver gque estas personas pueden escapar de la matanza;
no se arrepienten de sus malas obras, antes bien, siguen en la idolatria, la
maldad y crueldad hasta el exterminio de mano de los cuatro angeles.

4.15.- LA EPIFANIA: LA ADORACION DE LOS REYES MAGOS
4.1.5.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

El capitel objeto de nuestro estudio, estuvo antiguamente en el claustro
romanico de la catedral. Después fue trasladado al abside del lado de la
epistola. En estos momentos no se encuentra expuesto, sino guardado en el
almacén del propio museo diocesano.

Aungue no hemos tenido acceso para hacer un reportaje fotogréafico, si
gue vamos a describirlo y estudiarlo por si, algin dia, deciden incorporarlo al
fondo de capiteles sueltos que ya se exhiben en dicho espacio museistico.

4.1.5.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

A la derecha de la cara frontal se muestra a la Virgen Maria sedente,
que sujeta al nifio vestido con sus dos manos. El pequefio no parece un recién
nacido, sino que su estatura indica que tiene un afio de edad aproximadamente.
Tanto la cara de la VVirgen como la del nifio, estan muy deteriorados.

A la izquierda del frontal, el primero de los reyes, ofrece al nifio una
ofrenda postrandose de rodillas, quien la coge con la mano derecha vy, al
mismo tiempo, sefiala con la izquierda la estrella que les habia guiado, situada
en las volutas del nivel superior. Aunque deteriorada, la estrella aparece
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redonda como el sol. La cabeza del rey esta deformada. Por la largura de la
misma se adivina que, probablemente, llevara corona.

En la escena lateral izquierda esta otro rey de pie, esperando su turno
para presentar su regalo en un cofre redondo. Al contrario que el primero, éste
aparece con tanica larga y capa. Aunque su cabeza también esta destruida,
parece que también llevaba corona.

En la escena lateral derecha esta representado un personaje que bien
podria ser el tercer rey mago o la figura de san José, circunstancia que todavia
queda por determinar. Aparece de pie, vestido con una tanica larga y cefiida
por la cintura con un cingulo que pende. Con la mano derecha sefiala a lo alto.
Su cabeza y el lado izquierdo de su cuerpo estan bastante deteriorados.

El maestro de Jaca, seguramente a peticién de los propios can6nigos
del cabildo, realiz6 este capitel para demostrar que Dios ha existido desde la
eternidad y se ha manifestado a las personas en multiples ocasiones:

A.- Eligio al Pueblo de Israel para comunicarse con él, el Pueblo elegido.

B.- Se manifest6 a Abraham y a los Patriarcas, asi como a Moisés para liberar
a lIsrael de la esclavitud de Egipto. También a los Jueces, reyes y profetas,
quienes expresaron los mensajes y experiencias que tenian de El.

C.- Por ultimo, se manifesté haciéndose hombre, como uno de nosotros, a
través de Jesus de Nazareth. Su nacimiento, personalidad, sus palabras, hechos
y dichos de amor y perdén son la definitiva manifestacion de Dios. Desde
entonces, Dios no ha hablado mas al ser humano, porque todo lo que tenia que
decir (su mensaje de amor y perddn), ya lo ha dicho a través de Jesus, su hijo.

La Epifania es la shekindh de Dios, es decir, la presencia de Dios en
medio de las personas (creyentes e incrédulos). En su nacimiento, los pastores
(los pobres y humildes) y los reyes magos (los pueblos paganos fuera de la
oOrbita del judaismo) reconocieron al Nifio Jesus como hijo de Dios y salvador.
A mucha gente le cuesta reconocerle en la Navidad, no dejan que nazca en el
pesebre de sus corazones.

Los canodnigos de la catedral y los jacetanos que contemplaban este

capitel, reconocian a Jests como verdadero Hijo de Dios. Ojala que nosotros
también.

80



4.1.5.3.- LA EPIFANIA EN LOS RELATOS BIBLICOS
4.1.5.3.1.- La adoracion de los reyes magos

El episodio de la Epifania narra cémo unos magos de Oriente
(Melchor, Gaspar y Baltasar) se ponen en camino desde tierras lejanas para
encontrar al rey de los judios cuyo nacimiento les habia sido revelado por una
estrella. En el lugar que la estrella se detuvo, encontraron al Nifio y le adoraron
ofreciéndole sus dones: oro, incienso y mirra. Esta escena ocurre en una gruta,
uniéndose a la escena de la Natividad (Mt 2, 1ss.).

Epifania quiere decir "manifestacion, iluminacion”. Celebramos la
manifestacién de Dios a todas las personas del mundo, a todas las regiones de
la tierra. Jesus ha venido para revelar el amor de Dios a todos los pueblos y ser
luz de todas las naciones.

Los magos representan a todos aquellos que buscan, sin cansancio, la
luz de Dios, siguen sus sefiales y, cuando encuentran a Jesus, luz de las
personas, le ofrecen con alegria todo lo que tienen. La estrella anunci6 la
venida de JesUs a todos los pueblos. Hoy en dia, el evangelio (la buena noticia)
es lo que anuncia a todos los pueblos el mensaje de Jesus.

Los reyes magos no eran judios como José y Maria. Venian de otras
tierras lejanas de Oriente (Persia y Babilonia), siguiendo a la estrella que les
llevaria hasta el Salvador del mundo. En el romanico se representan por
edades: Melchor (mayor), Gaspar (maduro) y Baltasar (joven), como se puede
apreciar en la pintura de la iglesia parroquial de Navasa que se conserva en el
museo Diocesano de Jaca (principios del siglo XIII).

A finales del X1V su iconografia cambia para representar a los pueblos
de la tierra que, desde el paganismo, han llegado al conocimiento del
evangelio: Melchor (Europa), Gaspar (Asia) y Baltasar (Africa).

Los reyes magos dejaron su patria y casa para adorar al Nifio Dios.
Perseveraron a pesar de las dificultades que se les presentaron. Era un camino
largo, dificil, incbmodo, cansado. El seguir a Dios implicaba sacrificio, pero
cuando se trata de Dios cualquier esfuerzo y trabajo vale la pena.

Los reyes magos tuvieron fe en Dios. Creyeron aunque no veian y
entendian. Quiza ellos pensaban encontrar a Dios en un palacio, lleno de
riquezas y no fue asi, sino que lo encontraron en un pesebre y asi lo adoraron y
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le entregaron sus regalos?:

e Oro: que se les daba a los reyes, pues JesUs habia venido de parte de Dios
como rey del mundo, para traer la justicia y la paz a todos los pueblos.

¢ Incienso: que se le daba a Dios, ya que Jesus es el hijo de Dios hecho
hombre.

e Mirra: que se untaba a los hombres escogidos (reyes y profetas), ya que
adoraron a Jess como hombre entre los hombres.

Esto nos ayuda a reflexionar en la clase de regalos que nosotros le
ofrecemos a Dios y a reconocer que lo importante no es el regalo en si, sino el
saber darse a los deméas. En la vida debemos buscar a Dios sin cansarnos y
ofrecerle con alegria todo lo que tenemos.

Los reyes magos sintieron una gran alegria al ver al nifio Jesus.
Supieron valorar el gran amor de Dios por las personas. Debemos ser estrella
que conduzca a los demas hacia Dios.

4.1.5.3.2.- El titulo de “Hijo de Dios”

El titulo “Hijo de Dios” define la relacion de Jests con Dios o con el
Padre. Este titulo figura en una gran variedad de textos, que expresan el
pensamiento de Jesus o la conviccion de los discipulos de que verdaderamente
era “Hijo de Dios”.

Pero raramente JesUs se llama a si mismo “Hijo de Dios” en los
evangelios sinépticos (Mateo, Marcos y Lucas). Si se exceptla un pasaje de la
anunciacién a Maria (Lc 1, 35) y el comienzo de san Marcos (1, 1), la primera
aplicacion de este titulo a JesUs aparece en la narracién del bautismo en el
Jordan: “se dejd oir de los cielos una voz: ti eres mi hijo amado, en quien me
complazco” (Mc 1, 11).

También lo encontramos en el relato de la tentacion. Por dos veces el
diablo introduce con la frase “si eres hijo de Dios...” (Mt 4, 3.6), la invitacion
que dirige a Jesus para que se haga un mesias triunfante.

28 Catholic.NET: https://es.catholic.net/op/articulos/12382/cat/734/-fiesta-de-la-epifania-o-dia-
de-reyes.html#modal
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Sélo el evangelio de san Juan contiene afirmaciones de Jesus sobre su
filiacién divina. Los sindpticos suspenden por un momento su discrecién en
algunos pasajes, para manifestar una verdad: que JesUs preferia guardar,
durante su vida terrestre, como un secreto intimo la conciencia de ser
verdadero “Hijo de Dios”.

Refiriéndose de modo general a los misterios del reino, Jesus revela a
sus discipulos: “Yo te alabo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque
ocultaste estas cosas a los sabios y entendidos y las revelaste a los humildes.
Si, Padre, porque asi te parecié mejor. Todo me ha sido entregado por mi
Padre, y nadie conoce al Hijo, sino el Padre, y nadie conoce al Padre sino el
Hijo y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar” (Mt 11, 25-27).

El nombre de JesUs es Jesis mismo, porgue el nombre es un semitismo
que designa a la persona: creer en el Hijo (Jn 3, 16) es creer en su nombre (Jn
3, 18). Aquel que da a conocer el nombre del Padre (Jn 17, 26), afirma: “si me
conocéis a mi, conoceréis también a mi Padre” (Jn 8, 19). Creer en el nombre
de Jesus, reconocer por las sefiales que procede de Dios, es el primer y gran
paso para la fe, que conducira “a creer en el nombre del Unigénito de Dios”
(Jn 3, 18) o “en el Hijo de Dios” (1 Jn 5, 10); e incluso a reconocer su filiacion
divina en sentido estricto, lo cual significa comprometerse a seguirle. Quien
crea que Jests es el “Hijo de Dios” (1 Jn 5, 5) recibe la vida que hay en El (Jn
6, 40).

4.1.5.4.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

En la Epifania celebramos el amor de Dios que se revela a todas las
personas. Dios quiere la felicidad del mundo entero. EI ama a todos y cada uno
de nosotros sin importar su nacionalidad, color o raza.

Los magos son las primicias de la humanidad que camina en la
basqueda de Dios. Su significacion desborda los limites del relato evangélico
para alcanzar horizontes insospechados. En un mundo que parece paganizarse,
el creyente no puede perderse en lamentos estériles, sino poner manos a la
obra y seguir la tarea de buscar a Dios. Las personas buscamos a Dios sin ser
conscientes de ello, por ello, necesitamos identificar a Dios que se esconde en
las puertas de nuestras vidas, casas y trabajos.

Como los magos de oriente, también es necesario que reconozcamos a
Dios con fe y confianza. Tenemos que ser evangelizadores para interpretar los
signos visibles del Dios que nace cada dia en nuestro corazon y en el préjimo.
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4.1.6.- EL PECADO DE ADAN Y EVA
4.1.6.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En la sala capitular del claustro de la catedral de Jaca (hoy museo
diocesano), se encuentra este capitel de tres caras y base circular. Esta adosado
al muro que sostiene la arqueria roméanica de dicha sala. El tema central es la
escena de Adan y Eva como simbolo y origen del pecado en el mundo.

Estamos ante el mismo maestro que hizo el capitel que se expone en la
Iglesia de Santiago y el de las arpias que se encuentra también en el otro

extremo de la entrada de dicha sala capitular. Ambos los estudiaremos mas
adelante.

4.1.6.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.1.6.2.1.- Escena frontal: Adany Eva

84



Lo primero que destaca son los dos personajes centrales: Adan y Eva.
Ambos estdn juntos y miran ligeramente hacia arriba. Estan vestidos con
indumentaria clésica, lo que hace pensar que la escena los sitda en el mismo
momento en que son expulsados del Paraiso terrenal (jardin del Edén), por
haber desobedecido a Dios y pecar al comer del fruto prohibido.

El hecho de que Eva sujete con su mano derecha a la serpiente
(simbolo del diablo que la engafid) y que la lleve sobre el hombro y nuca,
confirma que ella simboliza la causa del pecado por dejarse engafiar por el
demonio en forma de serpiente. Este demonio es representado en los rostros
monstruosos y diabolicos de grandes fauces que se encuentran en las dos
esquinas del capitel.

En el nivel superior aparecen las caracteristicas volutas con decoracién
en espiral, que se unen en las esquinas con las de los laterales.

4.1.6.2.2.- Escenas laterales: figuras humanas
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A.- Cara lateral izquierda

B.- Cara lateral derecha

Como se puede observar, en la cara lateral izquierda (imagen A), junto
a la cabeza diabdlica y Eva, encontramos la figura de un hombre vestido al
estilo clasico y con un sombrero sobre la cabeza. Con su mano derecha sujeta
un escudo guerrero de forma rectangular y con una “X” dentro, inicial que
simboliza el nombre de Cristo (Xristos en griego significa Cristo).

En la cara lateral derecha (imagen B) aparece la figura de una mujer
vestida al estilo cléasico y con un tocado sobre la cabeza. Con la mano derecha
también sujeta otro escudo guerrero rectangular con la misma “X” dentro.

Segun la mentalidad del romanico, son los seres humanos (hombres y
mujeres) quienes luchan e intentan eludir el pecado que sufre la humanidad
por culpa de Adan y Eva, asi como la tentacion constante del diablo
representado en las esquinas en forma de cabeza monstruosa ensefiando sus
dientes, su capacidad de odiar y engafiar.
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Como ya hemos visto, en la Lonja Mayor de la catedral hay un capitel
donde se representa a Adan y Eva con la serpiente como simbolo del pecado
en el mundo, iconografia a la que remito para poder comprender mejor la
teologia de este capitel.

En este capitel el pecado tiene un amplio espectro. No solo se refiere a
los veniales o faltas leves, sino que también encontramos directa o
indirectamente referencia a los pecados carnales, a los vicios populares, a los
delitos violentos, a los dafiinos fisica y psicolégicamente e, incluso, a los
terrores infernales.

El capitel ensefia a sacar nuestro escudo, una especie de coraza para
combatir la maldad y el odio de nuestro corazon que impide que seamos
humanos, buenos y cada dia mejores personas, es decir, personas de bien. Por
consiguiente, el escudo guerrero simboliza precisamente este deseo de detener,
esquivar y rechazar el pecado que, desde Adan y Eva, estd presente en la
condicion humana.

Tanto en el romanico, como en nuestros dias, el bien se relaciona con
Dios. Aunque hoy se comenta que para ser bueno no hace falta creer en Dios,
sin embargo, en muchisimas ocasiones, por no decir siempre, se es bueno
cuando interesa y para obtener un beneficio. La bondad del corazén que viene
de Dios es para “dar sin recibir nada a cambio” y de una manera continuada,
no ocasional.

4.1.6.3.- SATAN EN LA BIBLIA: EL DOMINIO DEL MAL
4.1.6.3.1.- Satan en el Antiguo Testamento

Con el nombre de Satdn (adversario en hebreo) o del diablo
(calumniador en griego) designan a un ser personal, pero cuya accién o
influencia maléfica se manifiesta en la actividad de otros seres: espiritus
impuros, demonios, belzebu, etc.

En el libro del Génesis s6lo se habla de la serpiente como una criatura
de Dios “como todas las otras" (Gn 3, 1). Sin embargo, esta dotada de una
ciencia y habilidad que supera a la del resto de seres vivos. Desde su entra en

29 \VEASE EL CAPITIULO: (2.2.- ADAN Y EVA EN LA CATEDRAL DE JACA).
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escena, se la presenta como el enemigo de la naturaleza humana. Envidiosa de
la felicidad de las personas (Sab 2, 24), llega a sus fines utilizando ya las
armas que seran siempre las suyas: “el mas astuto de todos los animales de los
campos” (Gn 3, 1), seductora (Gn 3, 13) y mentirosa.

Mas tarde, el maligno aparece con el nombre de Satan. Se trata de un
adversario de Dios, pero no como un principe malo que va contra El. Este
Gltimo concepto se desarroll6 en el judaismo tardio y se asoci6 con la figura
del diablo, con las malas inclinaciones y con el angel de la muerte, es decir,
tiene un carécter pronunciadamente malo, un acusador de las personas ante
Dios. No se narra nada que recuerde su caida del cielo pues, de ser asi, no
podria acusar. El trata ante todo de entorpecer la relacion entre Dios e Israel,
pero también de separar a las demas personas de Dios. De un modo breve y
conciso, el Talmud judio describe la actividad de Satan: “baja y seduce, sube y
acusa, asume plenos podres y toma el alma” (bBB 16). En ocasiones, también
aparece el nombre de Belzebu (estiércol en griego) como sefior del sacrificio a
los idolos, a otros dioses.

En los escritos de la comunidad judia de Qunran aparece Belial como
nombre del espiritu malo (de Satanas), es decir, Dios cred dos espiritus: el
espiritu de la luz (angel) y el de las tinieblas (Belial). Este ultimo es el angel de
la enemistad que vive en los corazones de los hijos de las tinieblas. Pero Dios
conserva a los suyos, a las personas piadosas. Belial y sus partidarios son
maldecidos y anatematizados.

4.1.6.3.2.- Satan en el Nuevo Testamento

Todo el Nuevo Testamento presenta la vida publica de Jests como un
combate contra el maligno, que se identifica como: diablo, satanas, belzebu,
enemigo, malo, el jefe de este mundo, el adversario o Satan (1 Pe 5, 8).

En el relato de las tentaciones del evangelista san Mateo (Mt 4, 1ss.),
el diablo adopta la postura de un sefior del mundo que quiere apartar a Jesus de
su camino. Por eso El ora por la fe de sus discipulos y ensefia a los suyos a
orar para verse libres del maligno (Mt 6, 13). Segun el evangelista san Lucas,
Jesus vio el derrocamiento de Satanas (Lc 10, 18).

En los escritos de san Juan se recuerda el papel de la serpiente en el
relato del Paraiso (Gn 3). En su libro del Apocalipsis también asocia el
derrocamiento de satanas con la venida de Jesls (Ap 12, 5.7-12). Diablo y
Satands aparecen como nombres propios de distinto valor y significado,
ademas de como dragon y serpiente (Ap 12, 8-10).
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Para san Pablo, el maligno aparece en contraposicién a Jesucristo, el
sumo bien: justicia-injusticia, luz-tinieblas, Cristo-Belial, creyente-incrédulo,
templo de Dios-templo de los idolos (2 Cor 6, 14ss.). La accion de Satanés
trata de engafiar y poner obstaculos a la evangelizacién de Jesucristo y engafia
a los creyentes, seduce a las comunidades (1 Cor 7, 5) e incita al pecado y a la
perdicion (Ef 2, 2).

4.1.6.4.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

La Iglesia afirma que de la existencia personal de Dios (como bien y
amor supremo) se deduce también la existencia personal del diablo (como mal
totalizante que incita al pecado). Pero la idea del diablo (Satan) y la creencia
en su existencia personal ha perdido su efectividad y credibilidad, hasta tal
punto, que en nuestros dias se ha eliminado como persona o como poder malo,
circunstancia que no ha hecho al mundo y a las personas mas humanas.

Ello ha contribuido la forma medieval de su presentacion: un ser que
provocaba miedo, con cuernos, rabo, tridente, patas de caballo 0 macho cabrio,
caras monstruosas, fauces con dientes devoradores, etc. A esta idea habria que
afiadir que al diablo se le asignaba como morada del infierno que esta bajo
tierra, desde donde surge vivo y en diversas formas como el adversario de
Dios y Jesucristo.

Hoy en dia, el diablo es una figura molesta. Se elimina y ridiculiza su
significado mediante un ropaje eufemistico o incluso haciendo la vista gorda
con respecto a su existencia. Por eso, el diablo no constituye un tema
independiente y creible de la predicacion cristiana.

Si en el pasado la predicacion sobre el diablo y el infierno han servido
para difundir la inseguridad, la angustia y el miedo; en el presente, la Iglesia y
los cristianos debemos predicar con el ejemplo la victoria de Jesucristo, es
decir, hemos de invitar a las personas a tomar parte en esa victoria. Hemos de
llamar a todos a que se decidan por la fe, el amor y el compromiso social.

Evidentemente, a eso ha de corresponder el que las personas
renunciemos a todas las obras de las tinieblas y luchar con las armas
espirituales de la fe, luz y oracién. Todos necesitamos en esa lucha la ayuda de
Dios, sin la cual sucumbimos. Al igual que JeslUs pedia en la plegaria del
Padrenuestro ser liberado del mal (pues sabia que el maligno o el mal es una
realidad que cuesta vencer y zanjar de un plumazo), nosotros debemos también
dejar la pereza a un lado y apostar por un corazén mas humano en Cristo.
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Pero la Iglesia, en su predicacion, no puede prestarse a que las
personas renuncien a su decision, a su libertad y a su responsabilidad,
dejandola a merced de cualquier tipo de poderes y fuerzas, Ilamese diablos o
demonios entendidos como seres personales a la manera medieval, o lleven el
nombre de cualquier “ismo” moderno: ideologias, falsas doctrinas sobre la
salvacion, propagandas, slogans, reclamos, etc. Pero tampoco ha de dejarla a
merced del Estado, de los partidos politicos o de cualquier aparato de la
sociedad moderna.

Si las personas nos entregamos y sometemos al imperio de tales
poderes, perdemos nuestra libertad y nos ponemos al alcance de las manias
colectivas. Las ideologizaciones, las demonizaciones o diabolizaciones de todo
tipo estan, todavia hoy, a la orden del dia, a pesar de que no veamos por
ninguna parte los vocablos: demonio o diablo. Lo decisivo en estos momentos
es que nosotros nos pongamos bajo el sefiorio de Cristo, bajo su victoria y su
verdad.

4.2.- CAPITELES CON SIMBOLOGIA ANIMAL: LUCHA
ENTRE EL BIEN Y EL MAL

Los grifos tienen cuerpo de lebn con cabeza y alas de aguila. Son
animales fantasticos considerados positivos, junto al leén, el aguila, el
pelicano, le lechuza y todo tipo de aves, menos la arpia. Estas representaciones
simbolizan a Dios como fuente de inspiracion del bien frente al mal.

Por el contrario, la serpiente (pecado); el cerdo, el asno, el caracol y la
tortuga (la pereza); el centauro, la liebre, la serpiente y el gallo (lujuria); el
oso (la ira); el macho cabrio (el diablo); el mono (el ateo); las arpias (cuerpo
de rapaz y cabeza de mujer); el perro (envidia); las ranas (la codicia); el
caballo (la soberbia); el lobo (la avaricia e ingratitud, asi como la avaricia); los
dragones (ave con cabeza perruna, grandes dientes, orejas puntiagudas, cola de
serpiente y patas o pezufias); los basiliscos (cabeza monstruosa con cresta de
gallo y cuerpo de serpiente sin patas); las sirenas (cuerpo femenino y cola de
pez) son considerados simbolos del mal en todas sus formas de pecados y
vicios.

Tanto los animales positivos, como el bestiario negativo del romanico,
se utilizan para que las personas visualicen y caigan en la cuenta de la lucha
interior entre el bien (Dios) y el mal (el diablo). A los creyentes se les invita a
creer en Dios para hacer el bien y rechazar al demonio y su radio de influencia
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maligna. La fe conecta con el &mbito de Dios. La renuncia al demonio libera al
creyente de sus ataduras y le hace buen cristiano. El objetivo: que en la lucha
entre el bien y el mal, el bien tiene que vencer al mal, a los vicios y todo tipo
de pecados, hasta los mas comunes como los capitales.

4.2.1.- LEONES Y AVES: DIOS LUZ DEL MUNDO
4.2.1.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

Adosado a la primera pilastra cruciforme que se encuentra frente al
abside del lado de la epistola (en la cabecera del templo), se encuentra este
medio capitel en el que aparecen leones, aves y personas.

Esta iconografia pertenece a la simbologia tipica del roméanico y, mas
concretamente, al conjunto de capiteles con simbologia animal. A través del
bestiario se quiere transmitir tanto el poder del mal sobre el mundo y las
personas, como los beneficios del bien que lucha para que la luz de Dios
ilumine los corazones y todos los &mbitos de la vida.

4.2.1.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.2.1.2.1.- Los leones y las aves de la cara frontal




Lo primero que llama la atencion de la escena frontal de este capitel es
el gran tamafio de su ledn rampante. Muestra una gran boca con dientes
prominentes y una larga cola que es mordida por el segundo lebn que se
escenifica en la cara lateral izquierda.

Otro personaje de la cara lateral derecha sujeta con su brazo al ledn
por el cuello. Encima hay dos aves rapaces que agarran con sus fuertes garras
el lomo superior del felino, mientras picotean los brazos de los dos personajes
gue estan a ambos lados del capitel. Lo curioso de esta escena son las colas de
las aves que parecen salir de la misma boca de otro ledn, cuyo rostro esta en la
parte superior del frontal.

El leén y las aves en el romanico simbolizan a Dios como luz que
ilumina la oscuridad espiritual de los seres humanos que genera el pecado.
También todos los valores de amor, bondad y humanidad que representa.

4.2.1.2.2.- El ledn y los personajes de la escena lateral izquierda

Anteriormente haciamos alusion a
este lebn que mordia la cola del otro
que esta en la escena frontal. El
personaje que esta encima le sujeta y
abre su enorme boca con la mano
derecha. Un segundo individuo -que
parece estar sentado- sujeta el brazo
del primero, como si estuviera en
conexién con su compafiero.

Que este ledbn muerda la cola del
primero significa que esta en sintonia
con el mensaje de la escena frontal.
Las dos personas se aferran al ledn
para transmitir que, optar por la fe en
Dios, es garantia de éxito hacia el
camino de la luz y el bien. El ledn
pone su zarpa sobre la rodilla de uno
de los personajes, lo que significa la
proteccion y confianza que Dios
inspira a las personas para ser luz del
mundo y caminar en la luz.
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4.2.1.2.3.- El ledn y los personajes de la escena lateral derecha

En la cara derecha del capitel se
observa, con mayor nitidez, como el
personaje que agarra al le6n del
cuello (cara frontal), le abre la boca
con su mano izquierda. A su lado,
otro personaje, aparentemente
desnudo, observa la escena con una
antorcha encendida entre sus manos.

El  conjunto  escultérico
confirma el significado de las otras
caras: la fe en Dios aparta a las
personas del camino del mal y del
pecado. Vivir en Dios es vivir en la
luz. Vivir en la oscuridad del pecado
es vivir alejado de Dios vy, en
consecuencia, sometido a los
designios del demonio. Esta idea
teolégica la confirma el hombre
desnudo que lleva la antorcha ST
encendida, pues Dios es la luz de esa antorcha que alumbra la vida de las
personas y las lleva a la salvacion. La desnudez representa que estamos en
manos de Dios, abiertos a su mensaje para que ilumine nuestro corazon y
cubra nuestro cuerpo con las vestiduras del amor, las que nos hace criaturas
nuevas.

4.2.1.3.-EL SIMBOLO DE LA LUZ EN LA BIBLIA
4.2.1.3.1.- La luz de Dios en el Antiguo Testamento

En el Antiguo Testamento la luz aparece con frecuencia como una
especie de atributo de Dios: la luz es su vestido (Sal 104, 2). Su proximidad y
presencia esta sefialada por apariciones de luz (Ex 13, 21ss.; Neh 9, 12; Dn 2,
22).

Para el Pueblo de Israel, la luz significa la salvacién de Dios.
Solamente en la luz de Dios ven la luz (Sal 36, 10), es decir, s6lo cuando Dios
les ilumina, brillan para El los rasgos esenciales de cada persona.
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Pero al principio, en el relato de la creacién del Génesis, la luz fue
creada independientemente del sol y antes que él (Gn 1, 4, 16; Sal 74, 16). Por
eso, mientras que el israelita representa la luz, los astros de la creacion (el sol,
la luna y las estrellas) no eran para El mas que porta-luces. Al crearla y al
separarla de las tinieblas, Dios puso fin al caos.

Adéan, el primer hombre biblico, estaba revestido de luz (or, en
hebreo). Tras la caida y el pecado, la luz se transformo en piel (hor) con lo que
la verdadera desnudez de nuestros padres se vio cubierta de un espesor que
escondia la luz inicial.

El posterior movimiento profético (siglos VIII-VI a.C.) subray6 la
realidad de un caminar en la santidad y la justicia. La salvacion se concibe
como un trénsito de las tinieblas a la luz (Is 42, 6-7). Por eso, el que camina en
la luz puede convertirse para los demas en luz, esto es, en “mediador de la
Alianza para el género humano” (Is 42, 6; 49, 6). Este aspecto misionero se
considera como un signo de la esperanza extendida por todo el mundo: la
verdad de Dios aparecera como “luz de los pueblos” (Is 51, 4) y estos
caminaran a la luz de Dios (Is 60, 3).

El profeta Isaias es el que mas utiliza este concepto teoldgico para
reafirmar la revelacion divina: “Caminan los pueblos bajo tu luz” (Is 60, 3).
“Yo te convertiré en luz de las naciones, para que lleves mi salvacion hasta los
confines de la tierra” (Is 49, 6). “Levantate, vistele de luz” (Is 60, 1).

La corriente sapiencial (siglos IV al | a.C.) considera que los que
temen a Dios caminan en la luz y, en contraposicion, los impios caminan en
las tinieblas (Prov 4, 18 ss.). Por eso, las personas tienen que elegir uno de los
dos caminos como forma de vida (Prov 2, 13).

Para los israelitas la luz divina fue una bendicion. Verdadera columna
de luz permanente que guia, salva y conduce a través del desierto hacia la
bienaventuranza: “Yahvé es mi luz y mi salud, ja quién temeré?” (Sal 27, 1).

4.2.1.3.2.- La luz de Jesucristo en el Nuevo Testamento

El Antiguo Testamento y la comunidad cristiana hacian uso corriente
de la metafora “luz”, para caracterizar una forma de vivir. En el lenguaje de las
primeras comunidades cristianas, la luz simboliza ordinariamente la vida en la
nueva fe en Jesucristo. Por el contrario, vivir en las tinieblas es caminar lejos
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de la fe y, por consiguiente, una vida alejada del amor.

La conducta moral condiciona esta adhesion de la fe: la presencia de la
luz descubre el fondo del corazon: “Los hombres amaron més las tinieblas que
la luz, porque sus obras eran malas” (Jn 3, 19). La primera carta de san Juan
hace del amor fraterno el criterio de una vida entregada a la luz (1 Jn 2, 9-11).
Todos los preceptos se resumen en uno solo, el del amor, que lleva a la
santidad. Pero los que prefieren las tinieblas a la luz, rehusando creer, moriran
en su pecado (Jn 8, 24).

Tenemos algunos pasajes relacionados con la luz. En el monte Tabor
de la Galilea se produjo la transfiguracion de Jests: “Su rostro aparecio
brillante como el sol y sus vestiduras blancas como la luz” Mt 17, 2).
También se dice en otro sitio: “Vosotros sois la luz del mundo” (Mt 5, 14).

Jesus se convierte en luz del mundo, no solamente con la
proclamacion del evangelio (buena noticia), sino también con su vida
ejemplar: “No puede permanecer oculta una ciudad colocada sobre la cima de
un monte... Asi brille vuestra luz delante de los hombres para que vean
vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro Padre que esta en los cielos”
(Mt 5, 16).

Los escritos de san Juan —en su evangelio y cartas pastorales- son los
que mas y mejor utilizan la dualidad: luz-tinieblas. Cuando Juan expresa: “Yo
soy la luz del mundo: el que me sigue no andara en tinieblas, tendra la luz de
la vida” (Jn 8, 12), designa directamente el ser de Jests; EIl no es como una
luz, sino que es “la luz”.

La luz también hace referencia a la condicion cristiana. Se caracteriza
por el paso de las tinieblas (paganismo) a la luz (la fe en Cristo). El que le
sigue deja las tinieblas y goza de la luz de la vida. En el lenguaje de las
primeras comunidades cristianas, la luz simboliza ordinariamente la vida en la
nueva fe.

La conducta adecuada con respecto a aquel que se designa a si mismo
como luz y camino no es la de un admirador, sino solamente la de un seguidor
que cree. De ahi la exigencia: “fiaos de la luz para quedar iluminados” (Jn 12,
36). Por consiguiente, la conducta moral esta condicionada a la adhesion a la
fe; la presencia de la luz descubre el fondo del corazon: “los hombres amaron
mas las tinieblas que la luz, porque sus obras eran malas” (Jn 2, 19).
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La primera carta de san Juan hace de la caridad fraterna (amor
fraterno) el criterio de una vida entregada a la luz (1 Jn 2, 9.11). Todos los
preceptos se resumen en uno sélo: el amor que lleva a la santidad. Dios habia
preceptuado en el libro del Levitico: “sed santos, porque yo, Yahvéh, vuestro
Dios, soy santo” (Lv 19, 2). Caminar en la luz y amar a los hermanos, es imitar
aDiosque esluz (1Jn 1, 5)yamor (1Jn 4, 8).

4.2.1.4.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

La luz significa siempre la eliminacion de las tinieblas. Por eso,
cuando contemplamos al ledn y las aves de este capitel, reconocemos que Dios
es la luz que alumbra el camino de nuestras tinieblas y oscuridades personales
y espirituales. Los personajes somos todos los que queremos caminar en la luz.
El hombre que Ileva una antorcha refleja muy bien esta idea teoldgica.

La fe en Dios implica caminar y estar en la luz. La luz se convierte en
el mejor simbolo que expresa una conducta llena de amor y alejada del mal y
el sufrimiento existencial. Si Dios es luz, es amor igualmente. Y no habré vida
cristiana auténtica, si no se descubre en ella una prolongacién de ese amor, que
es la misma esencia divina. Por ello, quien ama a su hermano, mora en la luz.
En cambio, “el que dice que esta en la luz y aborrece a su hermano, se halla
en realidad en las tinieblas” (1 Jn 10, 11-12), es decir, en ausencia y lejania de
Dios.

Es preciso orientarse de nuevo, cada dia, hacia la luz de la vida. El que
pierde todo contacto con Jesucristo no es ya capaz de vivir como cristiano, ni
transformar el pequefio-gran mundo que le rodea. ;Cémo puede el que esta en
la sombra o en penumbra convertirse en luz del mundo? La fe en Dios nos
ilumina para alumbrar no sélo la oscuridad de nuestra vida, sino también la del
mundo y los demas, haciéndonos testigos firmes del amor de Dios. Un ciego
preguntd a un vidente: “TU, que conoces la luz, ¢qué uso haces de ella?” (Paul
Claudel).

4.2.2.- LOS LEONES: EL BESTIARIO DE DIOS
4.2.2.1.- PRIMER CAPITEL: LEONES Y SERES HUMANOS
4.2.2.1.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el interior de la catedral, a la izquierda de la puerta principal (si se
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mira de frente), encontramos este medio capitel adosado al muro y
perfectamente conservado. Alli aparecen dos leones y un grupo de personajes
gue vamos a intentar de describir y desvelar su significado.

Aunqgue estos leones no guardan relacion alguna con los del timpano
exterior de la Lonja Mayor de la catedral, el maestro de Jaca si que transmitio

el mismo simbolismo y mensaje catequético: La presencia de Dios en la
iconografia roménica.

4.2.2.1.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.2.2.2.2.1.- Los leones y personajes de la cara frontal

El elemento iconografico mas importante del capitel lo encontramos
en la parte superior, donde se representa a tres personajes y dos cabezas de
ledn en los extremos. El del centro es el mas importante porque lleva, sobre su
cabeza, el limbo de santidad y sujeta una serpiente con su mano derecha.
Representa a Jesucristo que con su muerte ha vencido al pecado representado
en la serpiente. Este personaje da pleno significado y llena de contenido al
resto de figuras del conjunto escultorico.
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Los dos hombres que estan a ambos lados, sefialan con sus respectivas
manos derechas las cabezas de los leones que estan labradas en los extremos
del capitel. Son dos testigos que indican el cardcter divino de Jesucristo
simbolizado en los leones, bestiario romanico que se relaciona siembre con
Dios como luz que ilumina en medio de la oscuridad.

En el plano inferior observamos a dos leones en direccion opuesta: uno
atado por el cuello (el de la izquierda) y otro volviendo la cabeza para mirar a
su compafiero (el de la derecha). Ambos estan con la boca abierta ensefiando
sus fauces.

4.2.2.2.2.2.- El ledbn y la mujer desnuda de la escena lateral izquierda

En este lado izquierdo del capitel aparece una mujer desnuda, con pelo
largo y agarrando con sus dos manos la cuerda que sujeta al ledn por el cuello.
Este mira la cabeza del otro felino que esta encima, con actitud desafiante y
con la boca abierta.
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La mujer desnuda representa a Eva, simbolo del pecado y de la lujuria
en el roméanico. Que la mujer sujete la cuerda que ata por el cuello al ledn
significa la lucha entre el bien (ledn) y el los pecados capitales (la mujer
desnuda), especialmente el de lujuria.

Cuando las gentes del romanico contemplaban este capitel, entendian
perfectamente su mensaje: que en la vida de todo ser humano se entabla una
pugna entre el camino del bien (Dios) y el camino del mal (el diablo y el
pecado). Por suerte, la otra cara del capitel nos va a dar la solucion a este
combate interior y existencial.

4.2.2.2.2.3.- El ledbn y la mujer vestida de la escena lateral derecha

La escena derecha del capitel muestra a otra mujer vestida que acaricia
a otro ledn manso y con actitud tranquila. Vuelve la cabeza para mirar a su
compafiero y mantiene también la boca abierta pero sin actitud desafiante
como el compafiero.

La mujer vestida reproduce la pureza de costumbres vitales, el buen y
correcto comportamiento y la prudencia que todo cristiano debe seguir y
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cumplir. El hecho de que la mujer (las buenas practicas) toque al ledn (Dios) y
éste se deje palpar, significa la complicidad que hay entre Dios y el correcto
proceder que se exige a toda persona que cree en El y le sigue, mensaje central
para los que contemplaban el capitel.

El ledn vuelve su cabeza para mirar al otro ledn cautivo por el pecado.
Le lanza una mirada de colaboracién y animo para que luche contra el mal que
lo intenta someter. La misiva de esta escena recuerda lo afortunados que son
los que permanecen en Dios, pues les ayuda a vencer las tentaciones y
habilidades engafiosas del maligno.

4.2.2.2.- SEGUNDO CAPITEL: LEONES COMO SIMBOLO DE DIOS
4.2.2.2.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el claustro de la catedral de Jaca, en el pasillo de acceso al museo
diocesano, encontramos expuesto este capitel de dos caras y base circular,

perteneciente a algin vano o ventana del antiguo claustro romanico, hoy
desaparecido. A pesar de su deterioro, se pueden contemplar a dos leones.

4.2.2.2.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

A.- Esquina del capitel con caras de leones
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B.- Escena lateral derecha

C.- Escena lateral izquierda

A simple vista, hallamos los cuerpos de dos leones que se dan la
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espalda, como si se ignoraran. Las cabezas desaparecieron cuando fueron
arrancadas de su ubicacion original; a pesar de ello, aun se aprecian las
melenas de la cabellera. Entre los traseros de los leones y en la esquina del
capitel, aparecen dos pequefias caras de ledn que miran al frente. En el nivel
superior estan las tipicas volutas con la decoracion en espiral, que se juntan
justo en la esquina.

Todo el capitel habla del misterio de Dios. EI maestro de Jaca no
quiso reflejar el alejamiento de los leones, que simbolizan a Dios, sino
distintos caminos para llega hasta El. Todos son buenos: al frente, a la derecha
0 a la izquierda; en cualquiera de ellos se puede encontrar a Dios si se confia
en su palabra y en los sacramentos que se celebran en la catedral.

4.2.2.3.- LOS GRIFOS: UNA SIMBOLOGIA DE DIOS
4.2.2.3.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

Capitel de tres caras situado en la antigua sala capitular del claustro de
la catedral de Jaca. Adosado al muro y sobre una columna, sostiene una de las
arquerias romanicas de dicho espacio. Los protagonistas son los grifos,
animales fantasticos que representan a Dios y el bien.

4.2.2.3.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

Escena frontal del capitel
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A.- Escena lateral derecha

B.- Escena lateral izquierda
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Lo primero que llama la atencidn es la representacion de los grifos, un
bestiario habitual en el romanico, pero dificil de encontrar en la catedral de
Jaca, pues es el Unico capitel con esta iconografia. Parece que no entraban
dentro de las prioridades escultoricas del maestro de Jaca y su taller.

Los grifos tienen cuerpo de ledén con cabeza y alas de &guila.
Pertenecen al bestiario positivo del roméanico. En el capitel encontramos dos
parejas que intentan juntar sus cuerpos en las esquinas, pero que vuelven sus
cabezas hacia otro lado. Los grifos estdn unidos porque se agarran a una
especie de rama o arbusto. En el nivel mas alto, las tipicas volutas con
decoracién en espiral.

En las esquinas del nivel superior y entre los grifos, aparece la cabeza
de sendos seres demoniacos que representan el mal. EI maestro de Jaca quiso
gue, cuando los jacetanos y candnigos contemplaran esta escena, supieran que
el ser humano esta en constante lucha entre el bien (los grifos que simbolizan a
Dios) y el mal (la cabeza monstruosa que simboliza el demonio). Los
espectadores deben elegir uno de los dos caminos o proyectos de vida.

Se sabe lo que esta bien pero, sin embargo, apetece mas hacer el mal.
Por ello, los candnigos que se reunian en esa sala capitular eran conscientes de
gue la senda de Dios era la correcta, frente a las tentaciones del demonio y la
predisposicion de la condicién humana a pecar y hacer el mal.

4.2.2.4.- EL MONO Y LOS INCREDULOS
4.2.2.4.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el interior de la ventana romanica que se encuentra en el abside del
lado de la epistola (en la cabecera del templo), encontramos este capitel de dos

caras y base circular que representa una alegoria de los incrédulos y
agnosticos.
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4.2.2.4.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

En la esquina frontal se aprecia un mono. EI mono en el romanico
representa a los ateos y las personas que dudan y pasan de Dios. El simio se
sujeta al collarino de la columna con tres de sus extremidades (las manos de
sus dos piernas y la mano de su brazo derecho). El codo del brazo izquierdo se
apoya en la rodilla de su pierna izquierda. Algunos han querido ver que se
tapaba los genitales con la mano, nada més lejos de la realidad. La mano esta
abierta y en posicion de reposo.

Llama la atencion que tiene la boca abierta para proclamar que

renuncia a Dios, su negativa a seguirle con fe y a tomar el nombre de Dios en
vano, es decir, jurar contra Dios, la Virgen y 1@s Sant@s.
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En la escena lateral izquierda se encuentra un ledn sentado que sujeta
al mono con sus cuatro extremidades (el hombro izquierdo con las dos
superiores, y el tobillo izquierdo con las dos inferiores). Como ya sabemos, el
ledn representa siempre a Dios. Esta escena simboliza el amor y el perdén de
Dios hacia todas las personas que le rechazan. Dios apuesta por ellas, las
quiere, las acompafia y no las suelta a pesar de sus lejanias y palabras
negativas. A pesar de ello, Dios dialoga y las acoge con un abrazo de amor.

En la escena lateral derecha se aprecia a un personaje con rostro
deformado (por el paso del tiempo) y vestido con una tunica tipica del
romanico. Con sus manos sostiene una bola-fruto (pitén de Jaca) que apoya en
la rodilla derecha del simio. Como veremos mas adelante, el maestro de Jaca
labra estas bolas en capiteles y basamentos para recordar a las gentes del
roméanico que la creencia y fe en Dios lleva a la salvacion vital y escatoldgica.
Sin embargo, el que actGa como el mono, es decir, que se aparta de Dios y
manifiesta su rechazo se condena.

Remito al estudio del capitel de la Lonja Menor: “La fe y sus
dificultosos caminos®”, donde se presenta una exposicion biblica y catequética
sobre la fe en Dios y sus consecuencias beneficiosas para la condicion
humana.

4.2.3.- LAS AVES: ITINERARIO HACIA DIOS
4.2.3.1.- EL AGUILA Y EL PODER DE DIOS
4.2.3.1.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION
Adosado al arco de medio punto que se encuentra en la primera
ventana romanica que esta encima de la puerta lateral de la catedral (en el

muro Sur orientado hacia la plaza), se observa este pequefio capitel que nos
habla del poder de Dios a traves de la iconografia de un aguila.

3 VEASE EL CAPITULO: (3.4.- LOS TULLIDOS: LA FE Y SUS DIFICULTOSOS
CAMINOS).
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4.2.3.1.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

En la esquina frontal del
capitel se puede
contemplar un &guila de
pie, con las alas abiertas y
sus garras posando en el
collarino de la columna.
En el romanico, el aguila
es un animal positivo que
representa siempre a Dios
con cuatro significados
teoldgico-catequéticos:

A.- El aguila simboliza a
Dios como Sefior del
universo.

B.- El aguila simboliza a
Dios como simbolo de la
altura y, por tanto, de la
conexion espiritual entre
las personas y Dios que
esta en lo alto, en el cielo.

C.- Debido a su rapidez en
el vuelo y a su destreza
para cazar, se la considera como valiente, fuerte y noble, las mismas
cualidades que se le atribuye a Dios, estimado como todo poderoso.

D.- La fuerza de sus garras simboliza la seguridad y tranquilidad que supone
creer en Dios. Sus potentes alas nos ensefian que pueden elevarnos hasta las
alturas, donde Dios est& esperdndonos con los brazos abiertos en el cielo.

Encima del &guila encontramos una especie de decoracion vegetal. En
las esquinas aparecen dos figuras humanas sentadas. Sus ropajes estan
interactuando con las alas del aguila.

Cuando los jacetanos entraban por la puerta lateral de la catedral, les
Illamaba la atencion la intensa luz del sol que entraba por esta ventana
orientada al Sur geogréfico. Este capitel quedaba iluminado y visible a simple
vista. Sus detalles quedaban al descubierto: veian las cualidades de Dios en el
aguila y se reconocian en los personajes de las esquinas.
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El significado del &guila, como simbolo del poder de Dios, nos ensefia
a observar los problemas desde una perspectiva diferente, desde el amor que
viene de lo alto, como si cualquiera fuera el espectador de su propia vida y ve
todo con la mirada de Dios, con la vista del aguila.

El &guila representa la vitalidad, fuerza, renovacion, valentia y
nobleza. Una vision cristiana de estos atributos nos lleva a la conversion, a la
regeneraciéon y al cambio interior. La muerte y resurreccion de Jesucristo
supone morir al “no amor” para resucitar al “amor” que posibilita un giro de
180° en la conducta, existencia y espiritualidad humana.

Este capitel también invitaba al espectador a creer en Dios. Como el
aguila, su fuerza vencia al maligno. La fe era la garantia para ganar la batalla
al pecado y derrotar la accion del demonio sobre las personas.

4.2.3.2.- LA LECHUZA: DIOS MIRA EL CORAZON HUMANO
4.2.3.2.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el exterior del abside que se encuentra en el lado de la epistola (en
la cabecera del templo) hay un capitel de dos caras y base circular, en el que se
aprecia a una lechuza con las alas extendidas y unos 0jos prominentes que

representan a Dios observando a las personas pecadoras, es decir, a los
pecadores.
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4.2.3.2.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

Aunque el capitel esta deteriorado por los extremos, en el extremo
frontal esta perfectamente labrada una lechuza con su plumaje y en posicion de
coger el vuelo con sus alas extendidas. Los ojos estan abiertos, mirando
fijamente al espectador.

La lechuza en el romanico, al igual que todas las aves en general,
representa a Dios como luz del mundo y mirada compasiva. Esta iconografia
recalca tres conceptos catequéticos muy significativos:

A.- Dios ahuyenta los peligros nocturnos y el mundo subterraneo. A pesar
de que es la reina de la noche, la lechuza representa a Dios como luz que
ilumina la oscuridad del pecado, vencedor del lugubre infierno y de quien lo
domina: el demonio.

B.- Dios vencedor de la muerte existencial y dador de vida. En la sabiduria
popular, la lechuza se ha relacionado con la muerte. En Aragén existe la
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creencia ancestral que, cuando por la noche canta una lechuza, alguien morira
en pocas horas. Por consiguiente, simboliza a Dios que perdona a los que,
alejandose de él, han recuperado su amistad, liberandoles de la esclavitud y
ataduras de la muerte vital y espiritual de su condicion pecadora.

C.- Dios mira el corazon de las personas y les anima a permanecer en su
amor. La lechuza tiene unos grandes o0jos que le permite ver en medio de la
noche. Representa a Dios que mira, con los ojos del corazén, a los pecadores.
Cuando las gentes del romanico contemplaban la lechuza, sabian que Dios no
era un vigilante que condenaba y exigia culpa, sino que reconocian en la
mirada de esos enormes ojos su humildad, su talante amable y su gesto
cercano necesario para sentirse perdonado. A través de la lechuza, Dios ama a
las personas, por eso les dirige su atenta mirada con compasion, misericordia y
perdon.

4.2.3.2.3.- CONCLUSIONES CATEQUETICAS

En la Biblia, la palabra “ver” no sélo es percibir por medio de los ojos,
sino también a través de los sentidos, por eso, debe entenderse como un mirar
“espiritual”. En efecto, no es lo mismo “ver” que “mirar”:

A.- El “ver” es superficial, una visualizacion rapida, sin prestar atencion y sin
captar la intensidad de la imagen que nos muestran los otros 0 la misma
naturaleza.

B.- “Mirar” es conectar y comprender a las personas que nos comunican su
vida, sus problemas y sus emociones.

C.- Mirar con el corazdn es percibir la realidad desde el amor y la empatia, sin
odios, venganzas, egoismos y prejuicios. Una madre mira a sus hijos con los
ojos del corazon, por eso, le cuesta ver sus defectos y, aunque los comprenda,
los relativiza.

Sdlo se entiende a Dios cuando lo “miramos” con los ojos del corazon,
igual que se miran dos enamorados. Cuando intentamos “ver” a Dios con los
ojos de la razén, no lo comprendemos verdaderamente. Es un error alimentar
la dimension espiritual del ser humano desde el panteismo, es decir, “ver” a
Dios en la naturaleza, el cosmos. Dios no esta en estas realidades. Dios es un
ser personal que estan en nosotros y se comunica. Nos comunicamos gracias a
que lo “miramos” con los ojos del corazon. También El nos “mira” y se deja
ver por todos nosotros cuando nos acercamos con humildad de corazén y con
la visiéon espiritual de la fe. Es una relacion de amor que nos permite
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conocernos y entablar la amistad que es capaz de transformar nuestra persona
e interior. Las personas necesitamos andar por el camino de la iluminacién de
Dios, para poder iluminar a los demas.

El ”ver”, lo mismo que el “escuchar”, favorece la fe (Jn 2, 11; 20,8),
lleva al conocimiento (Jn 14, 9) y sirve para la percepcion interior: “veo que tl
eres un profeta” (Jn 4, 19). La fe reconoce a Jests que ha venido. El “ver” es,
en sintesis, un encuentro existencial con Jesus. Pero la fe que se basa en la
vision no tiene la primacia. Al contrario, Jesls espera que se crea sin haber
visto (Jn 20, 29).

La percepcion espiritual como funcion del “mirar” tiene el sentido de
conocer (Lc 23, 8), “prestar atencion” o “fijarse en...” (Mc 13, 33; Flp 3, 2).
El “mirar” espiritual es a la vez un hecho de experiencia (Lc 2, 26), casi como
el captar y experimentar el amor de Dios (1 Jn 3, 1).

4.2.3.3.- LAS AVES QUE LLEVAN A DIOS
4.2.3.3.1.- LOCALIZACION E INTRODUCCION

En el interior de la catedral, a la derecha de la puerta principal
(mirando de frente), se halla adosado al muro un capitel muy deteriorado. A
pesar de su estado, ain se puede ver a tres pares de aves que se tocan con sus
picos: un par en el frontal, y los otros dos en las esquinas y caras laterales.

El tamafio es mas pequefio que otros capiteles del interior. Para
alcanzar la altura deseada desde la pilastra a la techumbre, debajo colocaron un
tambor con decoracion de palmetas vegetales, consiguiendo asi la altura
deseada.
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4.2.3.3.2.- DESCRIPCION Y SIMBOLISMO

4.2.3.3.2.1.- Una pareja de aves en la cara frontal

En la escena frontal se aprecia los cuerpos del primer par de aves,
posiblemente palomas, cuyas figuras estdn en muy mal estado de
conservacion. A pesar de ello, ain podemos observar algunos detalles que
confirman la silueta y patas de los alados en el nivel inferior del capitel. Por la
posicion de los bultos, debian estar mirandose y con los picos juntos, igual que
en las caras laterales.
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4.2.3.3.2.2.- La pareja de aves de la escena lateral izquierda

En la escena lateral izquierda se pueden ver al grupo de aves con todos
sus detalles. La posicion de sus cuerpos (mirandose en las esquinas del capitel)
y picos (que se tocan en la punta) son similares al capitel de los hombres
caminantes que se encuentra en la Lonja Menor®, lo que confirmaria la misma
autoria.

3 VEASE EL CAPITULO: (3.4.- LOS TULLIDOS: LA FE Y SUS DIFICULTOSOS
CAMINOS)
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4.2.3.3.2.3.- La pareja de aves de la escena lateral derecha

Mientras que el ave de la cara frontal estd desfigurado, el que esta en
el lateral derecho esta mejor conservado. Aun asi, el conjunto es visible y
guarda la misma simetria que las aves de la otra escena.

4.2.3.3.3.- COMENTARIOS CATEQUETICOS

Como ya hemos visto en capiteles anteriores®, las aves del romanico
se interpretan como iconologia de Dios porque vuelan hacia las alturas, donde
nos pueden transportar al cielo junto a Cristo resucitado, por eso, sus alas son
simbolos de la fe que todos deben tener en la renovacion y resurreccion de

3 VEASE EL CAPITULO: (3.4.- LOS TULLIDOS: LA FE Y SUS DIFICULTOSOS
CAMINOS).
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Jesucristo como hijo del Dios y luz del mundo.

Las gentes del romanico que habian pecado, perseguidas por los
horrores de fuerzas inexplicables y atormentadas por la amenaza de un castigo
terrible, reconocian su propio destino delante de la imagen de estas aves aladas
gue llevaban a Dios, iluminaban la oscuridad del pecado y evitaba el castigo
divino. Las personas solo tenian que responder con su fe para nacer de lo alto.

También los leones son imagen de la fuerza de Dios, como queda
patente en el capitel que esta al otro lado del portdn principal y que hemos
visto con anterioridad. Ambas alegorias evidencian un mismo significado: el
gue cruza la puerta de la catedral y entra en su interior encuentra a Dios,
representado en estos capiteles de aves.

4.2.4.- CAPITELES DETERIORADOS

4.2.4.1.- PRIMER CAPITEL DETERIORADO
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En la segunda ventana romanica situada en el muro Norte del lado del
evangelio (la segunda que esté entre la entrada al museo diocesano y la antigua
puerta gética que daba acceso al claustro de la catedral), se encuentra este
capitel historiado completamente deteriorado.

Por el estado lamentable en el que se encuentra es précticamente
imposible distinguir su iconografia. En la esquina frontal parece adivinarse un
rostro humano inserto en un circulo, pero es una suposicion. A los lados se
adivinan motivos vegetales, pero sin seguridad alguna, por lo que es
complicado establecer un significado concreto. No obstante, lo damos a
conocer para identificarlo y que se pueda contemplar como el resto de
capiteles interiores.

4.2.4.2.- SEGUNDO CAPITEL DETERIORADO

En el exterior de la venta que abre el muro Norte del lado del
evangelio, encima del altar de san Agustin, esta este capitel que se divisa desde
el patio del claustro. Es dificil adivinar si su iconografia representa motivos
vegetales o animales por el mal estado de conservacion en el que se encuentra.
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